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1

NGs, que somos homens do conhecimento, ndo conbscamds préprios; somos de nés
mesmos desconhecidos e ndo sem ter motivo. Nuésannos procuramos: como poderia,
entdo que nos encontrassemos algum dia? Com rdgéénma disse: "onde estiver o teu
tesouro, ai estara também o teu coracdo". Nossmrteesta onde se assentam as colméias
do nosso conhecimento. Estamos sempre no caminh® glas como animais alados de
nascimento e recolhedores do mel do espirito, mescppamos de coragdo propriamente de
uma so coisa - de "levar para casa" algo. No quefeee, por demais, a vida, as denominadas
"vivéncias" - quem de nés tem sequer suficientéedade para elas? Ou o suficiente tempo?
Jamais temos prestado bem atencdo "ao assuntofreopoecisamente que nao temos ali
Nosso coragcdo - e nem sequer nosso ouvido! Antes Assim como um homem divinamente
distraido e absorto a quem o sino acaba de estapriddemente os ouvidos com suas dozes
batidas de meio-dia, e de subito acorda e se pargonque € que em realidade soou?”, assim
também nos abrimos as vezes, os ouvidos depois cdgidas as coisas e perguntamos,
surpreendidos e perplexos de tudo, "0 que é queaeatidade vivemos?, e também " quem
somos nos realmente? e nos pomos a contar cono,at@®o temos dito, as doze vibrantes
campainhas de nossa vivéncia, de nossa vida, ¢® 138 - ah! e nos equivocamos na conta...
Necessariamente permanecemos estranhos a ndés mewmoBos entendemos, temos que nos
confundir com outros, e, em nos servird sempreasefgue disse "cada um € para si mesmo o
mais distante” continuamos a nos considerar "hsrderconhecimento®.

2

Meus pensamentos sobre a procedéncia de nossamge#os morais - pois disso se
trata neste escrito polémico - receberam sua pamgiarcimoniosa e provisoria expressao
naquela coletdnea de aforismos que leva o titulonatw, Demasiado Humano. Um livro
para espiritos livres, e cuja redacdo foi comegamiaSorrento, durante um inverno, que me
permitiu fazer alto, como um andarilho faz altoalmrcar com o olhar o vasto e perigoso pais
através do qual meu espirito até entdo fizera sdanga. Isso aconteceu no inverno de 1876-
77; 0os pensamentos mesmos sado mais velhos. Eramprinmpal, jA 0s mesmos pensamentos
gue retomo nas presentes dissertacdes: - espergueo® longo intervalo lhes tenha feito
bem, que eles se tenham tornado mais maduros, alaa@gs, mais fortes, mais perfeitos! Que
eu, porém, ainda hoje estou firmado neles, que @iéprios desde entdo se firmaram cada

1



vez mais entre si, e até mesmo cresceram junt@s entselacaram, € o que fortalece em mim
a alegre confianca de que poderiam, desde o commé&goter nascido em mim isolados, nem
arbitrariamente, nem esporadicamente, mas sim t& par uma raiz comum, de algo que dita
ordens em profundeza, que fala cada vez com magsnieacdo, que reclama algo cada vez
mais determinado: de uma vontade fundamental dehecimento. Pois somente assim
convém a um fil6sofo. Ndo temos nenhum direito dire onde quer que seja, isolados: ndo
podemos nem errar isolados, nem isolados encoatnaerdade. Pelo contrario, com a mesma
necessidade com que uma arvore da seus frutogenresm nds nossos pensamentos, NOSSOS
valores, nossos sins e ndos e ses e qués - apaentareferidos todos eles entre si e
testemunhas de uma Unica vontade, de uma Unicae,sdédum Unico terreno, de um Unico
sol. - Se agradam ao vosso paladar, esses nosgos?frMas que importa isso as arvores!
Que importa isso a nds, a nos fildsofos!...

3

Por um escrupulo que me é proprio, e que confessmall grado refere-se, com efeito, a
moral, aquilo que até agora sobre a terra foi catkh como moral -, por um escrupulo que
apareceu tdo cedo, tdo sem ser chamado, tdo welorniio em contradicdo com ambiente,
idade, exemplo, procedéncia, que eu quase teriareitodde denomina-lo meu "a priori" -
teve minha curiosidade assim como minha suspe#afager alto, temporariamente, diante da
pergunta: que origem tem propriamente nosso bomae e fato, ja quando rapaz de treze
anos, o problema da origem do mal me perseguiaa fele que dediquei, numa idade em que
se tem "o coracdo dividido entre brinquedos e Deurséu primeiro brinquedo literario,
meu primeiro exercicio filos6fico de escrita - @ tocante a minha "solucdo" do problema
daquela vez, dei a Deus, como € justo, a honri defe o pai do mal. Assim precisamente
gueria o0 "a priori" que era meu? Aquele novo, imop&lo menos imoralista, "a priori", € 0
que falava a partir dele, ail esse tdo antikanfidgdo enigmatico "imperativo categérico”, a
gue desde entdo dei cada vez mais ouvidos, e nméens® ouvidos?... Felizmente aprendi a
tempo a separar o preconceito teoldgico do morald@ procurei mais a origem do mal atras
do mundo. Algo de escolaridade historica e filaddgiinclusive um inato sentido seletivo em
vista de questdes psicologicas em geral, transmwgoubreve meu problema neste outro:
sob que condi¢des inventou-se 0 homem aquelessjudeovalor, bom e mau? e que valor
tém eles mesmos? Obstruiram ou favoreceram até agqrosperar da humanidade? Sao um
signo de estado de indigéncia, de empobreciment®, dégeneracdo da vida? Ou,
inversamente, denuncia-se neles a plenitude, aa,foa¢ vontade de vida, seu animo, sua
confianga, seu futuro? - Sobre isso encontrei entav@ comigo mesmo muitas sortes de
resposta, distingui tempos, povos, graus hierdoguiclos individuos, especializei meu
problema, das respostas vieram novas perguntagjuipas, suposicdes, verossimilhancas:
até que, por fim, eu tinha um pais préprio, um sptéprio, um mundo inteiro crescendo
calado, como que jardins secretos, dos quais nimgpéderia pressentir algo... Oh, como
somos felizes, nés os que conhecemos, pressuposiente que saibamos calar por tempo
suficientel...

4
O primeiro impulso para divulgar algumas das minhg®teses sobre a procedéncia da
moral
me foi dado por um livrinho claro, limpo e sagae maroto -, no qual uma espécie contraria e
perversa de hipotese genealdgica, sua espécieigmgmte inglesa, pela primeira vez me
apareceu nitidamente, e que por isso me atraium aguela forca de atracdo que possui tudo
0 que é oposto e antipoda. O titulo do livrinho &rarigem das impressdes morais; seu autor,
o dr. Paul Rée;3 o0 ano de seu aparecimento, 183WeZl eu jamais tenha lido algo a que
dissesse "ndo" de tal modo, sentenca por senteagelusdo por conclusdo, como a esse
livro: sem traco de irritacdo ou impaciéncia, poréNa obra acima mencionada, na qual
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trabalhava entdo, eu me refiro, oportuna e inoparhente, as teses desse livro, ndo para
refuta-las - que tenho eu a ver com refutacdes! as mim, como convém num espirito
positivo, para substituir o improvavel pelo maisoyavel, e ocasionalmente um erro por
outro. Foi entdo que, como disse, pela primeira apesentei as hipéteses sobre origens a
gue sao dedicadas estas dissertacbes, de maneir@stta, como seria 0 Ultimo a negar, ainda
sem liberdade, sem linguagem prépria para essassc@iroprias, e com recaidas e hesitaces
diversas. Confira-se, em particular, o que digo Homano, demasiado humano (paragrafo
45) sobre a dupla pré-histéria do bem e do mal af@ers na esfera dos nobres e na dos
escravos); igualmente (8 136) sobre valor e origemmoral ascética; igualmente (8 96,99, e
vol. 11, 89), sobre a "moralidade do costume", Equespécie de moral mais antiga e
primordial, que difere toto coelo [diametralmentald modo de valorizar altruista (que o dr.
Rée, como todos os genealogistas da moral inglegessomo o modo de valorar em si);
igualmente (8§ 92), O andarilho (8 26), Aurora (8)l1sobre a origem da justica como um
acerto entre poderosos mais ou menos iguais (dileguicomo pressuposto de todo contrato,
portanto de todo direito); do mesmo modo, O andar{g§ 22, 33), sobre a origem do castigo,
ao qual a finalidade de intimidacdo ndo é essemmal primordial (como pensa o dr. Rée -
ela lhe é, isto sim, enxertada em determinadasir@tancias, e sempre como algo acessorio,
adicionado).

5

No fundo interessava-me algo bem mais importantgudorevolver hipoteses, minhas ou
alheias, acerca da origem da moral (mais precis&néso me interessava apenas com vista
a um fim para o qual era um meio entre muitos)aRaim, tratava-se do valor da moral - e
nisso eu tinha de me defrontar sobretudo com o grande mestre Schopenhauer, ao qual
aquele livro, a paixdo e a secreta oposicdo daqligte se dirigem, como a um
contemporéneo (- também ele era um "escrito po@miclratava-se, em especial, do valor
do "ndo-egoismo", dos instintos de compaixdo, adgd@m sacrificio, que precisamente
Schopenhauer havia dourado, divinizado, idealiZzagmr tdo longo tempo que afinal eles lhe
ficaram como '"valores em si", com base nos quasdi&se ndo a vida e a si mesmo. Mas
precisamente contra esses instintos manifestavaysenim uma desconfianga cada vez mais
radical, um ceticismo cada vez mais profundo! RBesnente nisso enxerguei o grande perigo
para a humanidade, sua mais sublime seducdo e&entaa qué? ao nada? -; precisamente
nisso enxerguei o comeco do fim, o ponto mortoansaco que olha para tras, a vontade que
se volta contra a vida, a ultima doenca anuncia®dderna e melancolica: eu compreendi a
moral da compaixdo, cada vez mais se alastrangureado e tornando doentes até mesmo
os filbsofos, como o0 mais inquietante sintoma dessssa inquietante cultura européia; como
0 seu caminho sinuoso em dire¢do a um novo budisamefm budismo europeu? a um -
niilismo?... Pois essa moderna preferéncia e ssjmeELdo da compaixdo por parte dos
filosofos é algo novo: justamente sobre o né&o-valar compaixdo os fildsofos estavam até
agora de acordo. Menciono apenas Platdo, Spinoza, Rbchefoucauld e Kant, quatro
espiritos tdo diversos quanto possivel um do outras unanimes em um ponto: na pouca

estima da compaixao.
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Este problema do valor da compaix&o e da morabdgaixdo (- eu sou um adversario do
amolecimento moderno dos sentimentos -) a primeista parece ser algo isolado, uma
interrogacdo a parte; mas quem neste ponto se dgié&m aqui aprende a questionar, a este
sucedera 0 mesmo que ocorreu a mim - uma perspeiatignsa se abre para ele, uma nova
possibilidade dele se apodera como uma vertigeohe ®spécie de desconfiangca, suspeita e
temor salta adiante, cambaleia a crengca na moral,tada moral - por fim, uma nova
exigéncia se faz ouvir, Enunciemo-la, esta novayéndia: necessitamos de uma critica dos
valores morais, 0 proprio valor desses valores rdeger colocado em questdo - para isto &

3



necessario um conhecimento das condi¢cdes e ciénwigs nas quais nasceram, sob as quais
se desenvolveram e se modificaram (moral como qdéseia, como sintoma, mascara,
tartufice6, doenca, mal-entendido; mas também moca@mo causa, medicamento,
estimulante, inibicdo, veneno), um conhecimento daio até hoje nunca existiu nem foi
desejado. Tomava-se o valor desses "valores" coamp,dcomo efetivo, como além de
qualguer questionamento; até hoje ndo houve dimidéesitacdo em atribuir ao "bom" valor
mais elevado que ao "mau”, mais elevado no sentidopromocao, utilidade, influéncia
fecunda para o homem (ndo esquecendo o futuro awoerhd E se o contrario fosse a
verdade? E se no "bom" houvesse um sintoma regoesSsimo um perigo, uma seducdo, um
veneno, um narcético, mediante o qual o presentesse como que as expensas do futuro?
Talvez de maneira mais cédmoda, menos perigosa, tamadém num estilo menor, mais
baixo?... De modo que precisamente a moral seripada de que jamais se alcancasse o
supremo brilho e poténcia do tipo homem? De mode gpecisamente a moral seria 0 perigo
entre 0s perigos?...

7

Em suma, desde que para mim se abriu essa pevspeiet razdes para olhar em torno, em
busca de camaradas doutos, ousados e trabalhgdoréa hoje olho). O objetivo é percorrer
a imensa, longinqua e recodndita regido da morahdeal que realmente houve, que realmente
se viveu com novas perguntas, com novos olhos: ngio significa praticamente descobrir
essa regido?... Se para isso pensei no mencionadBéB, entre outros, isto ocorreu por nao
duvidar que a natureza mesma das suas questfegala l@a métodos mais corretos para
alcancar as respostas. Teria me enganado nisso?deB®jo, em todo o caso, era dar a um
olhar tdo agudo e imparcial uma direcdo melhor,iracdo da efetiva historia da moral,
prevenindo-o a tempo contra essas hipoteses isgtpsa se perdem no azul. Pois é 6bvio que
uma outra cor deve ser mais importante para umagmgista da moral: o cinza, isto é, a coisa
documentada, o efetivamente constatavel, o reatmbavido, numa palavra, a longa, quase
indecifravel escrita hieroglifica do passado madnaimano! - O dr. Rée ndo sabia de sua
existéncia; mas ele havia lido Darwin - e assim, ®ms hipoteses, de maneira no minimo
divertida, a besta darwiniana e o modernissimo, estod fracote moral ddo-se graciosamente
as maos, este com expressdo de bondosa e refinddincia no rosto, a qual se mistura
inclusive um grado de pessimismo e de cansaco, EEMOA0 pagasse a pena levar todas essas
coisas - 0s problemas da moral - tdo a sério. A mienparece, muito ao contrario, que nao
existem coisas que mais compensem serem levadasri@ sua recompensa esta, por
exemplo, em que talvez se possa um dia leva-lasorircadeira, na jovialidade. Pois a
jovialidade, ou, para dizé-lo com a minha linguagemgaia ciéncia, € uma recompensa: um
pagamento por uma longa, valente, laboriosa e ah&a seriedade, uma tal que, admito,
ndo é para todos. No dia, porém, em que com todoracdo dissermos: "avante! também a
nossa velha moral € coisa de comédia!" - teremasotberto novas intrigas e possibilidades
para o drama dionisiaco do "Destino da Alma"; e sdbera utiliza-las, disso podemos ter
certeza, ele, o grande, velho, eterno poetacomedada nossa existéncial...

8

Se este livro resultar incompreensivel para algw@ndissonante aos seus ouvidos, a culpa,
guero crer, ndo sera necessariamente minha. E&stante claro, supondo-se - e eu suponho -
gue se tenha lido minhas obras anteriores7 commagaplicacdo na leitura: elas realmente
ndo sao faceis. No que toca ao meu Zaratustragxmmplo, ndo pode se gabar de conhecé-lo
guem ja ndo tenha sido profundamente ferido e pdafnente encantado por cada palavra
sua: sO entdo poderd fruir o privilégio de paréicipreverentemente, do elemento alciénico do
gual se originou aquela obra, da sua luminosadedd, distancia, ampliddo e certeza. Em
outros casos, a forma aforistica traz dificuldag#o porque atualmente ndo |he é dada
suficiente importancia. Bem cunhado e moldado, darismo n&o foi ainda “"decifrado”, ao
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ser apenas lido: deve ter inicio, entdo, a suapirgtacao, para a qual se requer uma arte da
interpretacdo. Na terceira dissertacdo deste ligfereco um exemplo do que aqui denomino
"interpretacao”: a dissertacdo é precedida por foriseno, do qual ela constitui 0 comentario.
E certo que, a praticar desse modo a leitura cortey faz-se preciso algo que precisamente
em nossos dias esta bem esquecido - e que exmingot até que minhas obras sejam
"legiveis" -, para o qual € imprescindivel ser guama vaca, e ndo um "homem moderno": o
ruminar...

Sils-Maria, Alta Engadina, julho de 1887.

PRIMEIRA DISSERTAQAO
"Bom e mau" "bom e ruim"

1

Esses psicélogos ingleses, aos quais até agorends\as Unicas tentativas de reconstituir a
génese da moral - em si mesmos eles representanenigma nada pequeno; e é como
enigmas em carne e 0sso, devo admitir, que elesuwéa vantagem essencial sobre seus
livros - eles sdo interessantes! Esses psicologageses - que querem eles afinal?
Voluntariamente ou nao, estdo sempre aplicados ammetarefa, ou seja, colocar em
evidéncia a partie honteuse [0 lado vergonhoso]lndsso mundo interior, e procurar 0
elemento operante, normativo, decisivo para o dedamento, justamente ali onde o nosso
orgulho intelectual menos desejaria encontra-la @@mplo, na vis inertiae[forca da inércia]
do habito, na faculdade do esquecimento, numa eegasual engrenagem ou trama de idéias,
ou em algo puramente passivo, automatico, reflemolecular e fundamentalmente estlpido)
- 0 que impele esses psicélogos sempre nesta d#egédria um secreto, pérfido, vulgar, a si
mesmo talvez inconfesso instinto de apequenamerdo hdmem? Ou, digamos, uma
suspicacia pessimista, a desconfianca de idealidiesencantados, ensombrecidos, enfim
venenosos e enraivecidos? Ou um certo desamor cerraubterrdneo ao cristianismo (e a
Platdo), que talvez ndo tenha sequer alcancadmiarlda consciéncia? Ou mesmo um gosto
lascivo pelo que é estranho, dolorosamente parfdprablematico e absurdo na existéncia?
Ou, por fim - de tudo alguma coisa, um pouco deyaridade, um pouco de pessimismo, um
pouco de anticristianismo, um pouco de comichdmsogpor pimenta?... Mas ouco dizer que
ndo passam de velhos sapos frios e aborrecidomngmle se arrastando dentro e em torno do
homem, como se nele estivessem no seu elemento,éjsthum pantano. Ouco isto com
relutdncia, mais ainda, com descrenca: e se noer@itlo desejar, quando ndo podemos
saber, entdo desejo de coracdo que se dé prectsamesposto - que esses pesquisadores e
microscopistas da alma sejam na verdade criatuatentes, magnanimas e orgulhosas, que
saibam manter em xeque seu coracdo e sua dor, esgquenham cultivado a ponto de
sacrificar qualquer desejo a verdade, a toda verdatt mesmo a verdade cha, acre, feia,
repulsiva, amoral, acrista... Porque existem taigades.

2

Todo o respeito, portanto, aos bons espiritos gasoahabitem esses historiadores da moral!
Mas infelizmente é certo que lhes falta o préprapikto historico, que foram abandonados
precisamente pelos bons espiritos da historia! $ades pensam, como é velho costume entre
filosofos, de maneira essencialmente a-histéricentp a isso ndo ha davida. O carater tosco
da sua genealogia da moral se evidencia ja nojnitiando se trata de investigar a origem do
conceito e do juizo "bom". "Originalmente" - assetes decretam - "as acdes ndo egoistas
foram louvadas e consideradas boas por aquelegums eram feitas, aqueles aos quais eram
Uteis; mais tarde foi esquecida essa origem doolpuy as acdes ndo egoistas, pelo simples
fato de terem sido costumeiramente tidas como bfmam também sentidas como boas -
como se em si fossem algo bom.”" Logo se perceha:pgsneira deducdo ja contém todos os
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tracos tipicos da idiossincrasia dos psicélogosles®gy - temos ai "a utlidade", "o
esquecimento”, "o habito" e por fim "o erro", tuservindo de base a uma valoracdol da qual
o homem superior até agora teve orgulho, como ssefaim privilégio do proprio homem.
Este orgulho deve ser humilhado, e esta valoragivatbrizada: isso foi feito?... Para mim é
claro, antes de tudo, que essa teoria busca eetstaba fonte do conceito "bom" no lugar
errado: 0 juizo "bom" ndo provém daqueles aos gsaisfez o "bem"! Foram os "bons"
mesmos, isto €, 0s nobres, poderosos, superioreposao € pensamento, que sentiram e
estabeleceram a si e a seus atos como bons, qudse@imeira ordem, em oposi¢do a tudo
que era baixo, de pensamento baixo, e vulgar eepleDesse pathos da distédncia é que eles
tomaram para si o direito de criar valores, cunf@nes para os valores: que lhes importava a
utilidade! Esse ponto de vista da utilidade é osnestranho e inadequado, em vista de tal
ardente manancial de juizos de valor supremosbelstee dores e definidores de hierarquias:
ai o sentimento alcangcou bem o oposto daquele bgiao de calor que toda prudéncia
calculadora, todo calculo de utilidade pressupd® ndo por uma vez, ndo por uma hora de
excecdo, mas permanentemente. O pathos da nobreda distdncia, como j4 disse, o
duradouro, dominante sentimento global de uma e&ewvestirpe senhorial, em sua relacdo
com uma estirpe baixa, com um "sob" eis a origgmoposicdo "bom" e "ruim". (O direito
senhorial de dar nomes vai tdo longe, que nos figemios conceber a propria origem da
linguagem como expressdo de poder dos senhoresdiglem "isto é isto", marcam cada coisa
e acontecimento com um som, como que apropriandassen das coisas.) Devido a essa
providéncia, j& em principio a palavra "bom" ndoligada necessariamente a a¢bes "ndo
egoistas”, como quer a supersticdo daqueles geistak da moral. E somente com um
declinio dos juizos de valor aristocraticos queaesposicdo “"egoista" e "ndo egoista" se
impde mais e mais a consciéncia humana - é, pdfizautminha linguagem, o instinto de
rebanho, que com ela toma finalmente a palavras(ealavras). E mesmo entdo demora
muito, até que esse instinto se torne senhor desimatal que a valoracdo moral fique presa e
imobilizada nessa oposicdo (como ocorre, por exemmpia Europa de hoje: nela, o
preconceito que vé equivaléncia entre "moral”", "mEmista" e "désinteréssé" ja predomina
com a violéncia de uma "idéia fixa" ou doenca delo).

3

Mas em segundo lugar: ndo considerando o fato deegsa hipétese sobre a origem do
juizo
de valor "bom" € historicamente insustentavel, emmesma ela sofre de um contra-senso
psicologico. A utilidade da acdo ndo egoista sar@ausa da sua aprovacdo, e esta causa teria
sido esquecida - como é possivel tal esquecimehtotilidade dessas acbes teria deixado de
existir? Ao contrario: essa utilidade foi experiéncotidiana em todas as épocas, portanto
algo continuamente enfatizado; logo, em vez depdgsaer da consciéncia, em vez de tornar-
se olvidavel, deveria firmar-se na consciéncia gotdez sempre maior. Bem mais razoavel &
a teoria oposta (nem por isso mais verdadeiraefgndiida por Herbert Spencer, por exemplo:
gue estabelece o conceito "bom" como essencialmgotd a "util", "conveniente”, de modo
gue nos conceitos "bom" e "ruim" a humanidade tetimariado e sancionado justamente as
suas experiéncias inesquecidas e inesqueciveisaaao Util-conveniente e do nocivo-
inconveniente. Bom é, segundo essa teoria, 0 qededeempre demonstrou ser (til: assim
pode requerer validade como "valioso no mais afau'y "valioso em si'. Também essa via
de explicacdo é errada, como disse, mas ao men@xpkcacdo mesma € razoavel e
psicologicamente sustentavel.

4
A indicacdo do caminho certo me foi dada pela sgguguestdo: que significam

exatamente,

do ponto de vista etimolégico, as designacdes plaomn” cunhadas pelas diversas linguas?
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Descobri entdo que todas elas remetem a mesmdotraagsdo conceitual - que, em toda
parte, "nobre", "aristocratico”, no sentido soci@, o conceito bésico a partir do qual
necessariamente se desenvolveu “"bom", no sentido ‘“dspiritualmente nobre",
“aristocratico”, de ‘“espiritualmente bem-nascido™espiritualmente privilegiado™: um
desenvolvimento que sempre corre paralelo aquel® @ue faz "plebeu”, "comum", "baixo"
transmutar-se finalmente em "ruim". O exemplo meligsquente deste Ultimo é o proprio
termo alemao schlecht [ruim], o qual € idénticochlisht [simples] - confira-se schlechtweg,
schlechterdings [ambos "simplesmente”] - e origmeaite designava o homem simples,
comum, ainda sem olhar depreciativo, apenas emiggigpoao nobre. Mais ou menos ao tempo
da Guerra dos Trinta Anos, ou seja, bastante taste, sentido modificou-se no sentido atual.
- Esta me parece uma percepcdo essencial, no gaeatoma genealogia da moral; que tenha
surgido tdo tarde deve-se ao efeito inibidor que nmando moderno exerce o preconceito
democratico, no tocante a qualquer questdo relafisaorigens. E isso até mesmo no
aparentemente tdo objetivo campo da ciéncia natudd fisiologia, no que me limitarei a esta
alusdo. Mas o dano que esse preconceito, exacertddo Odio, pode ocasionar acima de
tudo para a moral e o estudo da histéria, mostnaeséamigerado caso de Buckle;2 em que o
plebeismo do espirito moderno, de ascendénciasmglierompeu uma vez mais no seu solo
natal, impetuoso como um vulcdo de lama, e com lagae®qiéncia excessiva, rumorosa,
vulgar, com a qual sempre falaram os vulcdes.
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Com relagdo ao nosso problema, que por bons mopigds ser chamado um problema
silencioso, e que de maneira exigente se dirigeera poucos ouvidos, é de interesse nada
pequeno constatar que, nas palavras e raizes mqugnale o "bom", transparece ainda com
frequiéncia a nuance cardeal pela qual os nobresersgiam homens de categoria superior. E
verdade que, talvez na maioria dos casos, elegr@égsia si mesmos conforme simplesmente
a sua superioridade no poder (como "os poderosos’,senhores”, "0os comandantes"), ou
segundo o signo mais visivel desta superioridade, gxemplo, "os ricos"”, "0os possuidores"
(este o sentido de arya, e de termos corresporsdame iraniano e eslavo). Mas também
segundo um tracgo tipico do carater: e é este casoaqui nos interessa. Eles se denominam,
por exemplo, "os verazes"; primeiramente a nobgega, cujo porta-voz € o poeta Tedgnis
de Megara. A palavra cunhada para este fim, [boobrea), significa, segundo sua raiz,
alguém que €3, que tem realidade, que é real, derda depois, numa mudanca subjetiva,
significa o verdadeiro enquanto veraz: nesta fagetrdnsformacdo conceitual ela se torna
lema e distintivo da nobreza, e assume inteiramensentido de "nobre", para diferenciacao
perante o homem comum mentiroso, tal como Tedgni® @ descreve - até que finalmente,
com o declinio da nobreza, a palavra resta pargrdegsa aristocracia espiritual, tornando-se
como que doce e madura. Na palavra [mau, feio],imasgomo em [timido,
covarde] (o plebeu, em contraposicdo ao [bom]),aterd-se a covardia: isto sugere
talvez em que direcio se deve buscar a origem légiva de , passivel de
interpretacdes diversas. O latim malus (ao quahcr@ho P [negro]) poderia caracterizar
o0 homem comum como homem de pele escura, sobretutio de cabelos negros ("hic niger
est-"),4 como habitante pré-aria no do territoria alia, que através da cor se distinguia
claramente da raca loura, ariana, dos conquistadimm@mados senhores; ao menos o gaélico
me oferece um caso correspondente - fin (por exemm nome Fin-Gal5), o termo distintivo
da nobreza, por fim do homem bom, nobre, puro, irigmente o homem louro, em
contraposicdo aos nativos de pele escura e cabelpos. Os celtas, diga-se de passagem,
eram sem duvida uma raca loura; comete-se um asgsociando aquelas faixas de uma
populacdo de cabelos escuros essencialmente, guazem visiveis nos mais cuidadosos
mapas etnograficos da Alemanha, a alguma origenmigtura sanguinea céltica, como ainda
faz Virchow6: nesses lugares aparece a populac@earfana da Alemanha. (O mesmo é
valido praticamente para toda a Europa: no esdemcieaca submetida terminou por reaver a
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preponderancia, na cor, na forma curta do cramitvez até mesmo nos instintos sociais e
intelectuais: quem nos garante que a moderna dewgiacro ainda mais moderno anarquismo,
e sobretudo essa inclinacdo pela "commune”, pels m@mitiva forma social, que é hoje
comum a todos os socialistas da Europa, ndo gigeifiprincipalmente um gigantesco
atavismo7 - e que a raca de conquistadores e snhardos arianos, ndo esteja sucumbindo
também fisiologicamente?...) Acredito poder intetar o latim bonus como "o guerreiro",
desde que esteja certo ao derivar bonus de um mardigo duonus(compare-se belum=
duelum= duen-lum, no qual me parece conservadoaomud). Bonus, portanto, como homem
da disputa, da dissensdo (duo), como o guerregmepe-se 0 que na Roma antiga constituia
a "bondade" de um homem. Mesmo 0 nosso alemao l6aum]{ ndo significaria "o divino"
[den Gottlichen], o homem "de linhagem divina" [tichen Geschlechts]? E néo seria
idéntico ao nome do povo (originalmente da nobrema) godos [Goten]? Os motivos para
esta suposicdo ndo cabem aqui.
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Dessa regra, a de que o conceito denotador de imé®eia politica sempre resulta em um
conceito de preeminéncia espiritual, ndo constiinda excecdo (embora dé ensejo a
excecdes) o fato de a casta mais elevada ser aimealhente a casta sacerdotal, e portanto
preferir, para sua designacdo geral, um predicao lgmbre sua funcdo sacerdotal. E entéo,
por exemplo, que "puro” e "impuro" se contrapdenta pgrimeira vez como distingdo de
estamentos; ai também se desenvolvem depois "bonifuim”, num sentido ndo mais
estamental. De resto, cautela para ndo tomar damaot os conceitos "puro” e "impuro” de
maneira demasiado ampla ou demasiado rigorosa, esmm simbdlica: os conceitos da
humanidade antiga foram inicialmente compreendismsna medida para nés impensavel, de
modo grosseiro, tosco, improfundo, estreito, soldi@te francamente assimbélico. O "puro”
€, desde o principio, apenas um homem que se @, se proibe certos alimentos que
causam doencas de pele, que ndo dorme com as enkigas do povo baixo, que tem horror
a sangue - e nao mais, pouco mais que isso! Poo tado, a natureza de uma aristocracia
sacerdotal esclarece por que precisamente ai dtesest de valores puderam bem cedo
interiorizar-se e tornar-se mais intensas; de fatogvés delas abriram-se finalmente, entre os
homens, abismos tais que mesmo um Aquiles do fieresar hesitaria em transpor. Ja de
inicio existe algo malsdo nessas aristocraciasrdw@izés e nos habitos que nelas vigoram,
habitos hostis a acdo, em parte meditabundos, ete paplosivos sentimentalmente, cujas
sequelas parecem ser a debilidade intestinal euenstenia quase que fatalmente inerentes aos
sacerdotes de todos os tempos; mas o que foi perneésmos inventado como remédio para
essa debilidade - ndo é preciso dizer que afinalodstrou ser mil vezes mais perigoso, em
seus efeitos ulteriores, do que a doenca de queridegurar? A prépria humanidade sofre
ainda os efeitos dessas veleidades de cura samietddembremos, por exemplo, certas
formas de dieta (abstencdo de carne), o jejum,néinémcia sexual, a fuga "para o deserto" (o0
isolamento de Weir Mitchell,8 claro que sem a sqbisate cura de engorda e
superalimentacédo, na qual reside o mais eficazl@nticontra toda histeria do ideal ascético):
a Isso junte-se a meta fisica anti-sensualista shxerdotes, apta a fabricar indolentes e
refinados, a sua auto-hipnose a maneira dos fagq@rdramanes - o Brahma usado como
botdo de vidro e idéia fixa - e por fim o muito queensivel enfado geral com a sua cura
radical - o nada (ou Deus - 0 anseio de unio nystimm Deus € o anseio budista pelo Nada,
pelo Nirvana - e nada mais!). Com os sacerdotes &&l torna mais perigoso, ndo apenas
meios de cura e artes médicas, mas também altiweganca, perspicacia, dissolu¢cdo, amor,
sede de dominio, virtude, doenca - mas com alguiiada@de se acrescentaria que somente no
ambito dessa forma essencialmente perigosa deémsist humana, a sacerdotal, é que o
homem se tornou um animal interessante, apenas @n@ma humana ganhou profundidade
num sentido superior, e tornou-se ma - e estas adoduas formas fundamentais da
superioridade até agora ti da pelo homem sobreatagsbestas!...
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Ja se percebe com que facilidade o modo de vatrsgéerdotal pode derivar daquele
cavalheiresco-aristocratico e depois desenvolveerse seu oposto; em especial, isso ocorre
guando a casta dos sacerdotes e a dos guerreirmenentam ciumentamente, e ndo entram
em acordo quanto as suas estimativas. Os juizovalteg cavalheiresco-aristocraticos tém
como pressuposto uma constituicdo fisica poderosa® saude florescente, rica, até mesmo
transbordante, juntamente com aquilo que serve a caunservacao: guerra, aventura, caca,
danca, torneios e tudo o que envolve uma atividaxbeista, livre, contente. O modo de
valoracdo nobre-sacerdotal - jA 0 vimos - tem ®uoessupostos: para ele a guerra é mau
negocio! Os sacerdotes sdao, como sabemos, os emdigeis inimigos - por qué? Porque sao
0S mais impotentes. Na sua impoténcia, o 6odio tgraporcdes monstruosas e sinistras,
torna-se a coisa mais espiritual e venenosa. N#riaisuniversal, os grandes odiadores
sempre foram sacerdotes, também os mais ricos pe&it@s- comparado ao espirito da
vinganca sacerdotal, todo espirito restante emgazaid A historia humana seria uma tolice,
sem o espirito que os impotentes |he trouxerammetoos logo o exemplo maior. Nada do
gue na terra se fez contra "os nobres", "os podstpsos senhores", "os donos do poder", é
remotamente comparavel ao que os judeus contrafigleam; os judeus, aquele povo de
sacerdotes que soube desforrar-se de seus iningigesnquistadores apenas através de uma
radical tresvaloracdo9 dos valores deles, ou g®m, um ato da mais espiritual vinganga.
Assim convinha a um povo sacerdotal, o povo da nwifranhada sede de vinganca
sacerdotal. Foram os judeus que, com apavorantergo® ousaram inverter a equacdo de
valores aristocratica (bom = nobre = poderoso » belfeliz = caro aos deuses), e com unhas
e dentes (os dentes do 6dio mais fundo, o édio tiemp@) se apegaram a esta inversdo, a
saber, "0os miseraveis somente sdo 0s bons, apsnpsboes, impotentes, baixos sdo bons, os
sofredores, necessitados, feios, doentes sao ososunbeatos, 0s Unicos abencoados,
unicamente para eles ha bem-aventuranca - mas,voobses e poderosos, vocés serao por
toda a eternidade os maus, 0s cruéis, os lascomsansaciaveis, 0os impios, serdo também
eternamente 0s desventurados, malditos e danados!..
Sabe-se quem colheu a heranca dessa tresvaloragaicaj.. A proposito da tremenda,
desmesuradamente fatidica iniciativa que ofereceoamjudeus, com essa mais radical das
declaracdes de guerra, recordo a conclusdo a qguehnum outro momento (Além do bem
e do mal, 8§ 195) - de que com os judeus principi®wwlta dos escravos na moral: aquela
rebelido que tem atras de si dois mil anos de fasté que hoje perdemos de vista, porque foi
vitoriosa...
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Mas vocés ndo compreendem? N&o tém olhos paragakymecessitou dois mil anos para
alcancar a vitéria?... Ndo é de admirar: tudo o ulengo € dificil de ver, ver inteiro. Mas
isto € o que aconteceu: do tronco daquela arvoreimganca e do 6dio, do 6dio judeu - o
mais profundo e sublime, o odio criador de ideaie@&iador de valores, como jamais existiu
sobre a terra - dele brotou algo igualmente incodysh um novo amor, 0 mais profundo e
sublime de todos os tipos de amor - e de que dudreco poderia ele ter brotado?... Mas nao
se pense que tenha surgido como a negacdo daqueééx @le vinganca, como a antitese do
odio judeu! N&o, o contrario é a verdade! O amartdur dele como sua coroa, triunfante,
estendendo-se sempre mais na mais pura claridgdenitude solar, uma coroa que no reino
da luz e das alturas buscava as mesmas metas elagliel vitoria, espolio, seduc¢do, com o
mesmo impulso com que as raizes daquele 6dio nhengah, sempre mais profundas e
avidas, em tudo que possuia profundidade e era Esse Jesus de Nazaré, evangelho vivo
do amor, esse ‘redentor” portador da vitdria e da-Aventuranca aos pobres, aos doentes e
aos pecadores - ndo era ele a seducdo em sua rmimanquietante e irresistivel, a seducéo e
a via sinuosa para justamente aqueles valores gudemovacdes judaicas do ideal? Nao teria
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Israel alcancado, por via desse 'redentor’, degsmemte antagonista e desintegrador de
Israel, a derradeira meta de sua sublime ansiainiganca? Nao seria proprio da ciéncia
oculta de uma realmente grande politica da vingard® uma vinganca longividente,
subterranea, de passos lentos e premeditadosp adéaigue Israel mesmo tivesse de negar e
pregar na cruz o auténtico instrumento de sua wmgggyaante o mundo inteiro, como um
inimigo mortal, para que o "mundo inteiro", ou sefados os adversarios de lIsrael, pudesse
despreocupadamente morder tal isca? E porventurea gEossivel, usando-se todo o
refinamento do espirito, conceber uma isca maisggsa? Algo que em forca atrativa,
inebriante, estonteante, corruptora, igualasse laqwémbolo da "cruz sagrada”, aquele
aterrador paradoxo de um "Deus na cruz", aquelgérnasde uma inimaginavel, Ultima,
extrema crueldade e auto crucificacdo de Deus palksacdo do homem?... Certo €, quando
menos, que sub hoc signo [sob este signo], conmvisiganca e sua tresvaloragdo dos valores,
Israel até agora sempre triunfou sobre todos oso®utleais, sobre todos os ideais mais
nobres.
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"Mas que quer ainda vocé com ideais mais nobrgsit&mo-nos aos fatos: o povo venceu -
ou 'os escravos', ou 'a plebe', ou 'o rebanho'camo quiser chama-lo se isto aconteceu
gracas aos judeus, muito bem! jamais um povo teigsam maior na historia universal. 'Os
senhores' foram abolidos; a moral do homem comuntete A0 mesmo tempo, essa vitoria
pode ser tomada como um envenenamento do sanguen{gurou entre si as racas) - nao
contesto; mas indubitavelmente essa intoxicacdo b&n-sucedida. A 'redencdo’ do género
humano (do jugo dos 'senhores’) estd bem encanaintado se judaiza, cristianiza, plebeiza
visivelmente (que importam as palavras!). A marclesse envenenamento através do corpo
inteiro da humanidade parece irresistivel, sua r@@dée seu passo podem inclusive ser mais
lentos doravante, mais refinados, cautelosos, imaisd- ha tempo bastante... Ainda possui a
Igreja, a este proposito, uma tarefa necessaria umprr, um direito a existéncia?
Quaeritur[Pergunta-se]. Estaria ela moderando erwbdo essa marcha, em vez de acelera-
la? Ora, esta bem poderia ser sua utilidade... @enda ela é, afinal, algo grosseiro e rastico,
gue repugna a uma inteligéncia mais delicada, a gosto propriamente moderno. Nao
deveria ao menos refinar-se um pouco?... Atualmesige afasta mais do que seduz... Qual de
nés seria livre-pensador, se ndo houvesse a Igkeja@reja € que nos repugna, ndo O seu
veneno... Nao considerando a Igreja, também nésnasa veneno..." - este 0 epilogo de um
"livre-pensador” a minha fala, um animal honestome bem notamos, além disso um
democrata; até entdo me havia escutado, e nadiuemis me ver calar. Pois neste ponto tenho

muito o que calar.
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A rebelido escrava na moral comeca quando o prépssentimento se torna criador e gera
valores: o ressentimento dos seres aos quais @aegarerdadeira reacdo, a dos atos, e que
apenas por uma vinganca imaginaria obtém repard€aguanto toda moral nobre nasce de
um triunfante Sim a si mesma, j& de inicio a mesarava diz Ndo a um "fora", um "outro",
um "ndo-eu" - e este Nao é seu ato criador. Estarsdo do olhar que estabelece valores
este necessario dirigir-se para fora, em vez ddarveé para si é algo préprio do
ressentimento: a moral escrava sempre requer, nz@eer, um mundo oposto e exterior, para
poder agir em absoluto - sua acdo é no fundo rea@aaontrario sucede no modo de
valoracdo nobre: ele age e cresce espontaneantersies seu oposto apenas para dizer Sim a
si mesmo com ainda maior jubilo e gratiddao - seaceo negativo, o "baixo", "comum",
“ruim”, € apenas uma imagem de contraste, paligg@sterior, em relacdo ao conceito basico,
positivo, inteiramente perpassado de vida e pai%d@s, os nobres, nds, os bons, os belos, os
felizes!". Quando o modo de valoragcdo nobre sevegai e peca contra a realidade, isso
ocorre com relacdo a esfera que nédo Ihe é famdiae, ele inclusive se recusa bruscamente a
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conhecer: por vezes ndo reconhece a esfera patesfgezada, a do homem comum, do povo
baixo; por outro lado, considere-se que o afetaddsprezo, do olhar de cima para baixo, do
olhar superiormente, a supor que falseie a imagendabprezado, em todo caso estara muito
longe do falseamento com que o 6dio entranhadojnganca do impotente, atacara - in
effigie, naturalmente - o seu adversario. De faim,desprezo se acham mescladas demasiada
negligéncia, demasiada ligeireza, desatencdo e ciémmaa, mesmo demasiada alegria
consigo, para que ele seja capaz de transformarob@io em monstro e caricatura. Nao
deixemos de notar as quase benévolas nuances gtistacracia grega, por exemplo, pée em
todas as palavras com que distingue de si mesmav@ Ipaixo; como nelas continuamente se
mescla, acucarando-as, uma espécie de lamentade@tsio, indulgéncia, ao ponto de quase
todas as palavras que aludem ao homem comum temém permanecido como expressdes
para "infeliz", "lamentavel” [temeroso, infeliz,
sofredor, misero], as duas Ultimas caracterizandeendadeiramente como escravo do
trabalho e besta de carga) - como, por outro ladom”, "baixo", "infeliz", nunca deixaram
de soar aos ouvidos gregos em um tom, com um timbrejual "infeliz" predomina: isto
como heranca do antigo e mais nobre modo de vaoraristocratico, que também no
desprezo ndo nega a si mesmo (aos fildlogos sejardelo em que sentido sdo usados deploravel,
pobre, miseravel, ser
infortunado, desgraca]). Os "bem-nascidos” se amntmesmo como os "felizes"; eles nao
tinham de construir artificialmente a sua felicidadle persuadir-se dela, menti-la para si, por
meio de um olhar aos seus inimigos (como costumearfos homens do ressentimento); e
do mesmo modo, sendo homens plenos, repletos g¢a frportanto necessariamente ativos,
ndo sabiam separar a felicidade da acdo - para sdesativo € parte necessaria da felicidade
(nisso tem origem [fazer bem: estar bem] - tudoo is3 oposto da felicidade no
nivel dos impotentes, opressos, achacados pomeanits hostis e venenosos, nos quais ela
aparece essencialmente como narcose, entorpecimsogsego, paz, "sabbat”, distensdo do
animo e relaxamento dos membros, ou, numa palgwasivamente. Enquanto o homem
nobre vive com confianca e franqueza diante de esmmo (, "nobre de nascimento”,
sublinha a nuance de "sincero", e talvez tambémétino"), o homem do ressentimento nédo é
franco, nem ingénuo, nem honesto e reto consiga &ma olha de través; ele ama os
reflgios, os subterfugios, os caminhos ocultosp tedcondido lhe agrada como seu mundo,
sua seguranga, seu balsamo; ele entende do sjlédeiondo esquecimento, da espera, do
momentaneo apequenamento e da humilhacdo propniaa Waca de tais homens do
ressentimento resultara necessariamente mais gemél que qualquer raca nobre, e
venerara a inteligéncia numa medida muito maiosaber, como uma condicdo de existéncia
de primeira ordem, enquanto para os homens nolmefa@imente adquire um gosto sutil de
luxo e refinamento - pois neles ela esta longe atet® essencial quanto a completa certeza
de funcionamento dos instintos reguladores incenses, ou mesmo uma certa imprudéncia,
como a valente precipitacdo, seja ao perigo, sejaienigo, ou aquela exaltada impulsividade
na coélera, no amor, na veneracdo, gratiddo, viegang qual se tém reconhecido os homens
nobres de todos os tempos. Mesmo o ressentimentwmohem nobre, quando nele aparece, se
consome e se exaure numa reacdo imediata, porn&soenvenena: por outro lado, nem
sequer aparece, em inumeros casos em que é imdvitls impotentes e fracos. N&o
conseguir levar a sério por muito tempo seus irasigsuas desventuras, seus mal feitos
inclusive - eis o indicio de naturezas fortes en@de em que ha um excesso de forga plastica,
modeladora, regeneradora, propiciadora do esquetméno mundo moderno, um bom
exemplo é Mirabeau, que ndo tinha memdria paranssgltos e baixezas que sofria, e que
ndo podia desculpar, simplesmente porque - esquédm homem tal sacode de si, com um
movimento, muitos vermes gque em outros se entamarapenas neste caso € possivel, se for
possivel em absoluto, o auténtico "amor aos inistigQQuanta reveréncia aos inimigos nao
tem um homem nobre! (e tal reveréncia € j& umaep@ara o amor). Ele reclama para si
seu inimigo como uma distincdo, ele ndo suportaigo que ndo aquele no qual nada existe a
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desprezar, e muito a venerar! Em contrapartidagimeanos "o inimigo" tal como o concebe
o homem do ressentimento - e precisamente nisgosest feito, sua criacdo: ele concebeu "o
inimigo mau", "o mau", e isto como conceito basieopartir do qual também elabora, como
imagem equivalente, um "bom" - ele mesmol...
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Precisamente o oposto do que sucede com o0 nobeepriueiro e espontaneamente, de
dentro de si, concebe a nocao basica de "bom"partir dela cria para si uma representacao
de "ruim". Este "ruim" de origem nobre e aquele Uthaue vem do caldeirdo do 6dio
insatisfeito - o primeiro uma criacdo posteriorcws®aria, cor complementar; o segundo, o
original, o comeco, o auténtico feito na concepg® uma moral escrava - como Sao
diferentes as palavras "mau” e "ruim", ambas apamsnte opostas ao mesmo sentido de
"bom": perguntemo-nos quem é propriamente "mau”,seotido da moral do ressentimento.
A resposta, com todo o rigor: precisamente o "ba@a"outra moral, o nobre, o poderoso, o
dominador, apenas pintado de outra cor, interpoetadvisto de outro modo pelo olho de
veneno do ressentimento. Aqui jamais negariamoseguirge: quem conhecesse aqueles
"bons" apenas como inimigos, ndo conheceria sem@imigos maus, € oS mesmos homens téao
severamente contidos pelo costume, o respeito,sos, @& gratiddo, mais ainda pela vigilancia
mutua, pelo ciame inter pares [entre iguais], qoe qutro lado se mostram tao prédigos em
consideracdo, autocontrole, delicadeza, lealdadgyltm e amizade, nas relagbes entre si -
para fora, ali onde comeca o que é estranho, angsiro, eles nao sao melhores que animais
de rapina deixados a solta. Ali desfrutam a libeéedale toda coercdo social, na selva se
recobram da tenséo trazida por um longo cerceamergonfinamento na paz da comunidade,
retornam a inocente consciéncia dos animais deaamiomo jubilosos monstros que deixam
atrds de si, com animo elevado e equilibrio interioma sucessdo horrenda de assassinios,
incéndios, violacbes e torturas, como se tudo nassgsse de brincadeira de estudantes,
convencidos de que mais uma vez 0s poetas muéio fEara cantar e louvar. Na raiz de todas
as racas nobres é dificil ndo reconhecer o animealrapina, a magnifica besta loura que
vagueia avida de espolios e vitérias; de quando qgrando este cerne oculto necessita
desafogo, o animal tem que sair fora tem que vaddtaselva - nobreza romana, arabe,
germanica, japonesa, herdis homéricos, vikings neflcavos: nesta necessidade todos se
assemelham. Foram as racas nobres que deixaramanasteira a nocdo de "barbaro”, em
toda parte aonde foram; mesmo em sua cultura meismda se revela consciéncia e até
mesmo orgulho disso (como quando Péricles diz & sgenienses, naquela famosa oracao
funebre, que "em toda terra e em todo mar a nosdaca abriu caminho, erguendo para Si
monumentos impereciveis no bem e no mal'). Estald@a" das racas nobres, a maneira
louca, absurda, repentina como se manifesta, o eal®mincalculavel, improvavel, de suas
empresas - Péricles destaca elogiosamente a despagdo dos atenienses, sua
indiferenca e seu desprezo por seguranga, corgla, Wiem-estar, sua terrivel jovialidade e
intensidade do prazer no destruir, nas volUpiasvittaia e da crueldade para aqueles que
sofriam com isso, tudo se juntava na imagem dobdréf, do "inimigo mau", como o
"godo", o "vandalo". A profunda, gélida desconfangue o alemao desperta quando alcanca
o poder, agora novamente € uma ressonancia dabaseler inextinguivel com que durante
séculos a Europa contemplou a flria da besta l@g@ananica (embora mal exista uma
relacdo conceitual, menos ainda sanguinea, entrantigos germanos e noés, alemaes). Certa
vez chamei a atencdo para o embaraco de Hesiodadagumaginou a sucessdo das eras de
cultura e buscou expressa-la em termos de Ourda Rrdronze: com a contradicdo que lhe
oferecia 0 mundo de Homero, espléndido, mas tamteérivel e violento, ele ndo soube lidar
sendo dividindo uma era em duas, e tornando-asssuas - primeiro a idade dos herois e
semideuses de Troia e Tebas, tal como aquele miind@a na lembrangca das linhagens
nobres que nele tinham seus antepassados; depidiada de bronze, como aquele mesmo
mundo se mostrava aos descendentes dos pisoteanldsados, maltratados, arrastados,
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vendidos: uma era de bronze, como disse, durg, drigel, sem consciéncia ou sentimento, a
tudo esmagando e cobrindo de sangue. Supondo gse Y®rdadeiro 0 que agora se cré como
"verdade", ou seja, que o sentido de toda culturaméstrar o animal de rapina "homem",
reduzi-lo a um animal manso e civilizado, doméstieatdo deveriamos sem duvida tomar
aqueles instintos de reacdo e ressentimento, cqm auxilio foram finalmente liquidadas e
vencidas as estirpes nobres e 0s seus ideais, osnamténticos instrumentos da cultura; com
0 que, no entanto, ndo se estaria dizendo que uss Eatadores representem eles mesmos a
cultura. O contrario é que seria ndo apenas prbvavedo! atualmente é palpavel! Os
portadores dos instintos depressores e sedentosded®rra, os descendentes de toda
escravatura européia e nao européia, de toda mdulpré-ariana especialmente eles
representam o retrocesso da humanidade! Essesufesitos da cultura” sdo uma vergonha
para o homem, e na verdade uma acusac¢do, um arguEm@mtrario a "cultura"l Pode-se ter
completa razdo, ao guardar temor e se manter enlagweantra a besta loura que ha no fundo
de toda raca nobre: mas quem ndo preferiria mieveemer, podendo ao mesmo tempo
admirar, a ndo temer, mas ndo mais poder se ligearvisdo asquerosa dos malogrados,
atrofiados, amargurados, envenenados? E ndo éoesitesso destino? O que constitui hoje
nossa aversdo ao "homem"? - pois nds sofremos dwerhp ndo ha davida. - Ndo o temor;
mas sim que ndo tenhamos mais o que temer no homeen;0 verme "homem" ocupe o
primeiro plano e se multiplique; que o "homem ménsoincuravelmente mediocre e iNnsosso,
ja tenha aprendido a se perceber como apogeu e -ntpia tenha mesmo um certo direito a
assim sentir, na medida em que se perceba a dsstélc sem-nimero de malogrados,
doentios, exaustos, consumidos, de que hoje a Euwomeca a feder, portanto como algo ao
menos relativamente logrado, ao menos capaz deaosdaenos afirmador de vida...
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Neste ponto ndo posso suprimir um suspiro e unmadalksperanca. Que coisa é para mim
completamente intoleravel? Aquilo com que ndo poss® me faz enlanguescer e definhar?
O ar ruim! O ar ruim! O fato de que uma coisa maddg se aproxime; que eu tenha de
cheirar as entranhas de uma alma malograda!... © r@o suportamos normal mente de
miséria, privacdo, mau tempo, enfermidade, fadggdiddo? No fundo podemos com todo o
resto, nascidos que somos para uma existénciar<iri#a e combativa; sempre voltamos
mais uma vez a luz, sempre vivemos mais urna veasaa hora aurea da vitoria - e entdo ai
estamos, como nascemos, inquebrantaveis, tensmstoprpara algo novo, ainda mais dificil,
mais distante, como um arco que a miséria torndaamais teso. - Mas de quando em quando
me concedam - supondo que existam protetoras eglesEém do bem e do mal - uma visao,
concedam-me apenas uma visdo, de algo perfeit@iramtente logrado, feliz, potente,
triunfante, no qual ainda haja o que temer! De wmdm que justifijue o homem, de um
acaso feliz do homem, complementar e redentor, iefmde do qual possamos manter a fé no
homem!... Pois assim é: o apequenamento e nivetan@dm homem europeu encerra nosso
grande perigo, pois esta visdo cansa... Hoje nael@os que queira tornar-se maior,
pressentimos que tudo desce, descende, torna-se ralaj mais placido, prudente, manso,
indiferente, mediocre, chinés, cristdo - ndo haidijvo homem se torna cada vez "melhor"...
E precisamente nisso estda o destino fatal da Eurgpato com o temor do homem, perdemos
também o amor a ele, a reveréncial5 por ele, arase em torno dele, e mesmo a vontade
de que exista ele. A visdo do homem agora cansquec hoje o niilismo, se nado isto? Estamos
cansados do homem...
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Mas voltemos atras: o problema da outra origembaon™, do bom como concebido pelo
homem do ressentimento, exige sua conclusdo. - &uevelhas tenham rancor as grandes
aves de rapina ndo surpreende: mas ndo é motie qamsurar as aves de rapina o fato de
pegarem as ovelhinhas. E se as ovelhas dizem sintfessas aves de rapina sdo mas; e quem
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for o0 menos possivel ave de rapina, e sim o sestopovelha - este nao deveria ser bom?",
ndo ha o que objetar a esse modo de erigir um, idxabto talvez que as aves de rapina
assistirdo a isso com ar zombeteiro, e dirdo pammesmas: "nds nada temos contra essas
boas ovelhas, pelo contrario, n6s as amamos: nads welicioso do que uma tenra
ovelhinha". - Exigir da forca que ndo se expressencc forca, que ndo seja um querer-
dominar, um querer-vencer, um querer-subjugar, usede de inimigos, resisténcias e
triunfos, é tdo absurdo quanto exigir da fraqueza sg expresse como forca. Um quantum de
forca equivale a um mesmo quantum de impulso, dentatividade - melhor, nada mais é
sendo este mesmo impulso, este mesmo querer ¢ atagenas sob a seducdo da linguagem
(e dos erros fundamentais da razdo que nela siicpestm), a qual entende ou mal-entende
gue todo atuar é determinado por um atuante, ufeitsy € que pode parecer diferente. Pois
assim como o povo distingue o corisco do clardmatalo este como acdo, operacdo de um
sujeito de nome corisco, do mesmo modo a moral @ pliscrimina entre a forca e as
expressdes da forca, como se por tras do forte essavum substrato indiferente que fosse
livre para expressar ou ndo a forca. Mas ndo existetal substrato; ndo existe "ser" por tras
do fazer, do atuar, do devir; "0 agente" é umaéaficacrescentada a acdo - a acao é tudo. O
povo duplica a acdo, na verdade; quando vé o corslampejar, isto € a acao da acdo: pde o
mesmo acontecimento como causa e depois como s#o. @Ds cientistas ndo fazem outra
coisa, quando dizem que "a forga movimenta, a fanggina”, e assim por diante - toda a
nossa ciéncia se encontra sob a seducdo da linguag@ obstante seu sangue-frio, sua
indiferenca aos afetos, e ainda se livrou dos $allbos que |he empurraram, os "sujeitos"”
(o atomo, por exemplo, € uma dessas falsas crimnieém a "coisa em si" kantiana) ndo é de
espantar que os afetos entranhados que ardem fcall® e vinganca, tirem proveito dessa
crenca, e no fundo ndo sustentem com fervor maitraarenca sendo a de que o forte é livre
para ser fraco, e a ave de rapina livre para selhav assim adquirem o direito de imputar a
ave de rapina o fato de ser o que é... Se os awinpisoteados, ultrajados exortam uns aos
outros, dizendo, com a vingativa asticia da impmién“sejamos outra coisa que nao 0s
maus, sejamos bons! E bom é todo aquele que némaulgue a ninguém fere, que ndo ataca,
qgue ndo acerta contas, que remete a Deus a vinggnease mantém na sombra como naés,
gue foge de toda maldade e exige pouco da vidap aods, os pacientes, humildes, justos" -
isto ndo significa, ouvido friamente e sem prevencdada mais que: "néds, fracos, somos
realmente fracos; convém que nao faca mos nada gayaal ndo somos fortes o bastante’;
mas esta seca constatacdo, esta prudéncia primarisgue até os insetos possuem (0s quais
se fazem de mortos para ndo agir "demais”, em dasgrande perigo), gracas ao falseamento
€ a mentira para si mesmo, proprios da impotéroimou a roupagem pomposa da virtude
gue cala, renuncia, espera, como se a fraqueza aneem fracos - isto é, seu ser, sua
atividade, toda a sua inevitavel, irremovivel matie - fosse um empreendimento voluntario,
algo desejado, escolhido, um feito, um mérito. Bor instinto de autoconservagdo, de auto-
afirmacéo, no qual cada mentira costuma purifiearessa espécie de homem necessita crer
no "sujeito” indiferente e livre para escolher. @jego (ou, falando de modo mais popular, a
alma) foi até o momento o mais solido artigo desdére a terra, talvez por haver possibilitado
a grande maioria dos mortais, aos fracos e oprsnid® toda espécie, enganar a si mesmos
com a sublime falacia de interpretar a fraqueza acdibberdade, e 0 seu ser-assim como
meérito.

14
Alguém quer descer o olhar sobre o segredo de senfiabricam ideais na terra? Quem tem
a coragem para isso?... Muito bem! Aqui se abrésta & essa negra oficina. Espere ainda um
instante, senhor Curioso e Temerario: seu olho geweeiro se acostumar a essa luz falsa e
cambiante... Certo! Basta! Fale agora! Que sucdidengbaixo? Diga o que vé, homem da
curiosidade perigosa - agora sou eu quem escutau -nada vejo, mas por iSSO ougo muito
bem. E um cochichar e sussurrar cauteloso, sonansanvindo de todos os cantos e quinas.
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Parece-me que mentem; uma suavidade visguentaresder cada som. A fraqueza é
mentirosamente mudada em mérito, ndo ha davidacendo vocé disse" - Prossiga! - "e a
impoténcia que ndo acerta contas é mudada em tendabaixeza medrosa, em 'humildade’;
a submissédo aqueles que se odeia em 'obediéngi@ldhém que dizem impor esta submisséo
- chamam-no Deus). O que ha de inofensivo no fracpropria covardia na qual € prodigo,
seu aguardar-na-porta, seu inevitavel ter-de-espeeaebe aqui o bom nome de 'paciéncia,
chama-se também a virtude; o nao-poder-vingar-sematse ndo-querer-vingar-se, talvez
mesmo perddo (‘pois eles ndo sabem o que fazemmens® nds sabemos o que eles
fazem!"). Falam também do 'amor aos inimigos' -uans ao falar disso." - Prossiga! - "Sao
miseraveis, ndo h& duvida, esses falsificadoresoehichadores dos cantos, embora se
mantenham aquecidos agachando-se apertados - smgnel dizem que sua miséria € uma
eleicdo e distincdo por parte de Deus, que batemsscdes que mais amamos; talvez essa
miséria seja uma preparacdo, uma prova, um tréaheez ainda mais - algo que um dia sera
recompensado e pago com juros enormes, em ourd, emdofelicidade. A isto chamam de
'‘bem-aventuranca’, 'beatitude’. - Prossiga! - "Agore ddo a entender que ndo apenas Sao
melhores que os poderosos, 0s senhores da teoaesoarro tém de lamber (ndo por temor,
de modo algum por temor! e sim porque Deus ordemasgja honrada a autoridade)'o — que néo
apenas sdo melhores, mas também ‘estdo melhotesdeoqualquer modo estardo um
dia. Mas basta, basta! Nao agiento mais. O ar r@Ginar ruim! Esta oficina onde se fabricam
ideais - minha impressdo é de que estd fedendarde mentira!". Ndo! Um momento! Vocé
ainda ndo falou no golpe de mestre desses nigresjafue produzem leite, brancura e
inocéncia de todo negror - ndo percebeu a consumpadaicdo do seu refinamento, a sua
mais ousada, sutil, engenhosa e mendaz estratégiartidta? Preste atencdo! Esses animais
cheios de ddio e vinganca - que fazem justament®dio e da vinganca? Vocé ouviu essas
palavras? Vocé suspeitaria, ouvindo apenas as mlagras, que se encontra entre homens do
ressentimento?..."Compreendo; vou abrir mais uma oa® ouvidos (ah! e fechar o nariz).
Somente agora escuto 0 que eles tanto diziam: biss - nds somos 0s justos - 0 que eles
pretendem ndo chamam acerto de contas, mas 'trimffustica’; o que eles odeiam ndo é o
seu inimigo, ndo! eles odeiam a ‘injustica’, adfale Deus’; o que eles créem e esperam nao
€ a esperanca de vinganca, a doce embriaguez dangm ('mais doce que mel, ja dizia
Homero), mas a vitéria de Deus, do deus justo sobrateus; o que lhes resta para amar na
terra ndo sdo os seus irmdos no odio, mas sewsrmo amor', como dizem, todos os bons e
justos da terra." - E como chamam aquilo que lle#gesde consolo por todo o sofrimento da
vida? - sua fantasmagoria da bem-aventuranca fuamtacipada? - "Qué? Estou ouvindo
bem? A isto chamam de Juizo Final', o advento dorsemo, do 'Reino de Deus' - mas por
enquanto vivem 'na fé', 'no amor', 'na esperancBasta! Basta!
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Fé em qué? Amor a qué? Esperanca de qué? - Eases frtambém eles desejam ser 0s
fortes algum dia, ndo h&a duvida, também o seu dtedevera vir algum dia - chamam-no
simplesmente "o Reino de Deus", como vimos: sdomuesdo humildes em tudo! Para
vivenciar isto é preciso viver uma vida longa, quteapasse a morte - é preciso a vida eterna
para ser eternamente recompensado no "Reino d€' [Peusessa existéncia terrena "no amor,
na fé, na esperanca". Recompensado pelo qué? E?corRarece-me que Dante se enganou
grosseiramente, quando, com apavorante ingenuidad@sou sobre a porta do seu inferno a
inscricdo "também a mim criou o eterno amor" - edot caso, seria mais justificado se na
entrada do paraiso cristdo e sua "beatitude et@st@/esse a inscricdo "também a mim criou
o eterno 6dio" - supondo que uma verdade pudesse fobre a porta que leva a uma
mentira! Pois 0 que é a beatitude desse parai$aRez jA pudéssemos adivinhar; mas €
melhor o testemunho de alguém cuja autoridade ra@rimando se pode subestimar. Tomas de
Aquino, o grande mestre e santo. "Beati in regnelesti”, diz ele, suave como um cordeiro,
"videbunt poenas damnatorum, ut beatitudo illis imagpmplaceaf’ [Os abengoados no reino
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dos céus verdo as penas dos danados, para queeatitade lhes dé maior satisfacao]. Ou,
guerendo-se ouvir 0 mesmo num tom mais forte, dealade um triunfante Pai da Igreja,
por exemplo, desaconselhando aos seus cristdosl@sias cruéis dos espetaculos publicos -
mas por qué? "Pois a fé nos oferece muito maisiz -eté, De spectaculis, capo 29 ss. [cap.
30, na verdade] - "coisas muito mais fortes; gragaRedencdo, dispomos de alegrias bem
diversas; em lugar dos atletas temos nossos nsarts® queremos sangue, ora, temos o
sangue de Cristo... mas que coisas nos esperanarao deu retorno, do seu Triunfo!" - e ele
continua, o visionario extasiado: At enim supersald spectacula, ille ultimus et perpetuus
judicii dies, ille nationibus insperatus, ille dars, cum tanta saeculi vetustas et tot ejus
nativitates uno igne haurientur. Quae tunc spettdatitudo! Quid admirer! Quid rideam!
Ubi gaudeam! Ubi exultem, spectans tot et tant@gegequi in coelum recepti nuntiabantur,
cum ipso Jove et ipsis suis testibus in imis teselsongemescentes! Item praesides (o0s
governadores das provincias) persecutores domitoaiinis saevioribus quam ipsi flammis
saevirunt insultantibus contra Christianos liquese® Quos praeterea sapientes illos
philosophos coram discipulis suis una conflagrargtiterubescentes, quibus nihil ad deum
pertinere suadebant, quibus animas aut nullas awi m pristina corpora redituras
affirmabant! Etiam poetas non ad Rhadamanti nedMawis, sed ad inopnati Christi tribunal
palpitantes! Tunc magis tragoedi audiendi, magificet vocales (melhor a voz, maiores os
gritos) in sua propria calamitate; tunc histrionesgnoscendi, solutiores multo per ignem;
tunc spectandus auriga in flammea rota totus rybémsc xystici contemplandi non in
gymnasiis, sed in igne jaculati, nisi quod ne tgpodem illos velim vivos, ut quid malim ad
eos potius conspectum insatiabilem conferre, quidominum desaevierunt. "Hic est ille’,
dicam “jabri aut quaestuariae filius" (0 que seguem especial esta designacdo para a mae de
Jesus, conhecida do Talmud, mostra que a partiuida@grtuliano se refere aos judeus)
"sabbati destructor, Samarites et daemonium habdigs.est, quem ajuda redemistis, hic est
ille arundine et colaphis diverberatus, sputameaédecoratus, felle et aceto potatus. Hic est,
guem clam discentes subripuerunt, ut resurrexissatutt vel hortulanus detraxit, ne lactucae
suae frequentia commeantium laederantur.” Ut talectes, ut talibus exultes, quis tibi
praetor aut consul aut quaestor aut sacerdos ddibmralitate praestabit? Et tamen haec jam
habemus quodammodo per fidem spiritu imaginantgassgntata. Ceterum qualia illa sunt,
guae nec oculus vidit nec auris audivit nec in lsominis ascederunt?(1 Cor. 2,9) Credo circo
et utraque cavea (primeira e quarta fila, ou, seguoutros, teatro comico e tragico) et omni
stadio gratiora. - Per fidem: assim esta escritdas] restam outros espetaculos, aquele
ultimo e perpétuo dia do juizo, aquele dia nado resjwe pelos povos, dia escarnecido, quando
tamanha antigiidade do mundo e tantas geracfes serdumi das num s6 fogo. Quao vasto
sera entdo o espetaculo! Como admirarei! Como! riréi me alegrarei! L4 exultarei, vendo
tantos e tdo grandes reis, de quem se dizia estapeg®u, gemendo nas mais fundas trevas,
junto ao proprio Jupiter e suas testemunhas. Danmaerodo os lideres (0s governadores das
provincias), perseguidores do nome do Senhor, tdade-se em chamas mais cruéis do que
aguelas com que eles maltrataram os cristdos! Bdéamaqueles sébios filosofos, que diante
dos seus discipulos tornam-se rubros ao se corsuntip fogo, juntamente com eles, a quem
persuadiam que nada pertence a Deus, a quem asgsagugue as almas ou ndo existem ou
ndo retomardo aos corpos antigos! Os poetas tambhétremer, ndo diante do tribunal de
Radamanto ou de Minos, mas daquele do Cristo inedpk Entdo se escutard melhor os
tragicos, a saber, melhor serdo ouvidas as suas \(0zelhor a voz, maiores 0s gritos) em sua
propria desgraca; entdo serdo conhecidos os bistrithais dissolutos [traducdo alternativa:
mais desenvoltos] no fogo, entdo se verd o autmdy rubro no carro flamejante, entdo se
contemplardo os atletas, ndo no ginasio, mas no lmgcando seus dardos, a ndo ser que eu
nem queira esses espetaculos [lendo visas, a foomata, como notou Maurice de Gandillac,
e ndo vivos, como esta na transcricdo de Nietzsehaehtes prefira dirigir um olhar insaciavel
agueles que maltrataram o Senhor: "Eis", direi,filoo do artesdo e da prostituta (o que
segue, e em especial esta designacdo para a miswe conhecida do Talmud, mostra que a
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partir daqui Tertuliano se refere aos judeus), strdielor do Sdbado, o Samaritano, o que tem
o demonio. Eis aquele que comprastes de Judaageae que foi golpeado com a vara e com
bofetadas, que foi humilhado com escarros, a querdado de beber fel e vinagre. Eis aquele
que os discipulos roubaram as escondidas, parasgudissesse que havia ressuscitado, ou
aguele a quem o horteldo arrastou, para que sfee®indo fossem machuca das pelo grande
nimero de passantes". Tais visOes, tais alegrias, mgretor, ou co6nsul, ou questor, ou
sacerdote, te poderia oferecé-las, da sua propnargsidade? E no entanto, de certo modo ja
as possuimos mediante a fé, representadas notaspiré imagina. De resto, como sao
aguelas coisas que nem o olho viu, nem o ouvidaupunem subiram ao coracdo do homem?
(1 Cor. 2,9) Creio que sdo mais agradaveis querad,cgue ambos os teatros, e todos o0s
estadios.]
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Vamos concluir. Os dois valores contrapostos, "@onuim”, "bom e mau”, travaram na
terra
uma luta terrivel, milenar; e embora o segundo rva® muito predomine, ainda agora nao
faltam lugares em que a luta ndo foi decidida.uisigk se poderia dizer que desde entdo ela
foi levada incessantemente para o alto, com istapsefundando e se espiritualizando sempre
mais: de modo que hoje ndo hd talvez sinal maissidecde uma" natureza elevada”, de uma
natureza espiritual, do que estar dividida nestdicke e ser um verdadeiro campo de batalha
para esses dois opostos. O distico dessa lutdatoesan caracteres legiveis através de toda a
histéria humana, é "Roma contra Judéia, Judéiara&oRbma": - ndo houve, até agora,
acontecimento maior do que essa luta, essa quexst&a, oposicdo moral. Roma enxergou no
judeu algo como a propria antinatureza, como quensenstro antipoda; em Roma os judeus
eram tidos por "culpados de 6dio a todo o génenmamo": com razao, na medida em que
se tenha razdo ao vincular a salvacdo e o futurgétero humano ao primado absoluto dos
valores aristocraticos, dos valores romanos. Quate judeus, 0 que sentiam ante o0s
romanos? Percebe-se por mil indicios; mas bastertra lembranca o Apocalipse de Jodo, a
mais selvagem das invectivas que a vinganca ternonaciéncia. (Ndo se subestime, alias, a
profunda coeréncia do instinto cristdo, quando @ssoprecisamente esse livro do 6dio ao
nome do apdéstolo do amor, 0 mesmo ao qual atriagivele evangelho amoroso-altruista -:
ha alguma verdade nisso, ndo obstante o muito Kdédiclacao literaria requerido para esse
fim.) Pois os romanos eram os fortes e nobres, clamais existiram mais fortes e nobres, e
nem foram sonhados sequer: cada vestigio, cadacascdeles encanta, se apenas se percebe
0 que escreve aquilo. Os judeus, ao contrario,nfocapovo sacerdotal do ressentimento par
excellence, possuido de um génio moral-popular latasnente sem igual: basta comparar os
judeus com outros povos similarmente dotados, coma@hineses ou os alemaes, para sentir o
que é de primeira e o que é de quinta ordem. Quenceu temporariamente, Roma ou a
Judéia? Mas ndo pode haver duvida: considere-ggedide quem 0s homens se inclinam
atualmente na propria Roma, como a quintessén@andns altos valores - ndo s6 em Roma,
mas em quase metade do mundo, em toda parte oruemem foi ou quer ser domado -,
diante de trés judeus, como todos sabem, e de udia (Jesus de Nazaré, o pescador Pedro,
o tapeceiro Paulo e a méde do dito Jesus, de nonmwa)Mdsto € muito curioso: Roma
sucumbiu, ndo ha sombra de divida. E certo que ewmadRenca houve um espléndido e
inquietante redespertar do ideal classico, do modbre de valoracdo das coisas: Roma se
agitou como um morto aparente que € despertadoosobso da nova Roma judaizada sobre
ela construida, que oferecia o aspecto de umacgjaagcuménica e se chamava "Igreja": mas
logo triunfou de novo a Judéia, gracas aquele mewnin de ressentimento radicalmente
plebeu (alem&o ou inglés) a que chamam de Refoumgmente com o que dele tinha de
resultar, a restauracdo da Igreja - a restauragdém da velha paz sepulcral da Roma
classica. Em um sentido até mais profundo e degisivJudéia conquistou com a Revolucado
Francesa mais uma vitoria sobre o ideal classicalltima nobreza politica que havia na
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Europa, a da Franca dos séculos XVII e XVIII, petecsob os instintos populares do

ressentimento - nunca se ouviu na terra jubilo mamm entusiasmo mais estridente! E
verdade que em meio a tudo isso aconteceu o magigmso, 0 mais inesperado: o antigo

ideal mesmo apareceu em carne e 0Sso, e com esplémasitado, ante os olhos e a

consciéncia da humanidade - mais uma vez, em fawevelha senha mentirosa do

ressentimento, a do privilégio da maioria, diante vbntade de rebaixamento, de aviltamento,
de nivelamento, de atraso e ocaso do homem, edoxa, simples e insistente como nunca, a
terrivel e fascinante contra-senha do privilégics daros! Como uma ultima indicacdo do

outro caminho surgiu Napoledo, o mais Unico e radio dos homens, e com ele o problema
encarnado do ideal nobre enquanto tal - considergue problema € este: Napoledo, esta
sintese de inumano e sobre-humano...

17

Entdo acabou? O maior entre os conflitos de ideaentdo relegado ad acta [aos arquivos]
por todos os tempos? Ou apenas adiado, indefinistaneiado?.. Nao deveria o antigo fogo
se reacender algum dia, ainda mais terrivel, apdperiodo ainda mais longo de preparacao?
Mais: ndo seria isto algo a se esperar? mesmogaeyer? a se promover?.. Quem neste ponto
comeca a refletir, a reconsiderar, como meus &stotdo cedo ndo chegard ao fim - razéo
para que eu mesmo chegue ao fim, supondo que ha tenha ficado claro o que pretendo, o
que desejo com a perigosa senha inscrita na famteneu ultimo livro: "Além do bem e do
mal... Ao menos isto ndo significa "Além do bom eo druim".28
Nota: Aproveito a oportunidade que me oferece eBtsertacdo para expressar publica e
formalmente um desejo, desejo que até o momenteleieapenas em conversas ocasionais
com estudiosos: que alguma faculdade de filosafimet para si o mérito de promover os
estudos histérico-morais, instituindo uma série piémios académicos - talvez este livro
possa dar um impulso vigoroso nesta direcdo. Tesdovista tal possibilidade, propde-se a
guestao seguinte; ela merece a atencdo dos filagohistoriadores, tanto quanto a dos
profissionais da filosofia. "Que indicacdes forneceiéncia da linguagem, em especial a pesquisa
etimoldgica,
para a historia da evolu¢do dos conceitos mor&sigualmente necessario, por outro lado, fazer
com que fisiblogos e médicos se interessem pormpestdema (o do valor das valoracdes até agora
existentes): no que pode ser
deixado aos filésofos de oficio representarem odapmzes e mediadores também neste caso
particular, ap6s terem conseguido transformar ac#el entre filosofia, fisiologia e medicina,
originalmente tdo seca e desconfiada, num intercArdbs mais amistosos e frutiferos. De
fato, toda tabua de valor, todo "tu deves" conlmand histéria ou na pesquisa etnoldgica,
necessita primeiro uma clarificacdo e interpretafifiologica, ainda mais que psicologica; e
cada uma delas aguarda uma critica por parte dei@iénédica. A questdo: que vale esta ou
aquela tdbua de valores, esta ou aquela "moral¥® der colocada das mais diversas
perspectivas; pois "vale para qué?" jamais pode asmlisado de maneira suficientemente
sutil. Algo, por exemplo, que tivesse valor eviderdom relacdo & maior capacidade de
duracdo possivel de uma raca (ou ao acréscimo uipeder de adaptacdo a um determinado
clima, ou & conservacdo do maior niumero) nao temea absoluto o mesmo valor, caso se
tratasse, digamos, de formar um tipo de homem foais. O bem da maioria e o bem dos
raros sdo consideracdes de valor opostas: tomaimeip como de valor mais elevado em si,
eis algo que deixamos para a ingenuidade dos lslaggleses... Todas as ciéncias devem
doravante preparar o caminho para a tarefa futwafildsofo, sendo esta tarefa assim
compreendida: o filosofo deve resolver o problemavdlor, deve determinar a hierarquia dos
valores.
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SEGUNDA DISSERTACAO

"Culpa", "ma consciéncia" e coisas afins

1

Criar um animal que pode fazer promessas - ndtaéadsrefa paradoxal que a natureza se
impés, com relacdo ao homem? N&o é este o verdapeiblema do homem?... O fato de que
este problema esteja em grande parte resolvido gawecer ainda mais notavel para quem
sabe apreciar plenamente a forca que atua de maakpado, a do esquecimento. Esquecer
ndo é uma simples vis inertiae [forca inercialljmoocréem os superficiais, mas uma forca
inibidora, ativa, positiva no mais rigoroso sentidgracas a qual o que é por nos
experimentado, vivenciado, em nos acolhido, naaglefpea mais em nossa consciéncia, no
estado de digestdo (ao qual poderiamos chamarmiigsio psiquica”), do que todo o
multiforme processo da nossa nutricdo corporal oassitilacdo fisica". Fechar
temporariamente as portas e as janelas da consgigemanecer imperturbado pelo barulho
e a luta do nosso submundo de 6rgdos servicaioperar e divergir; um pouco de sossego,
um pouco de tabula rasa da consciéncia, para qwanmmemte haja lugar para 0 novo,
sobretudo para as fungbes e os funcionarios mdisegsopara o0 reger, prever, predeterminar
(pois nosso organismo € disposto hierarquicamentels a utilidade do esquecimento, ativo,
como disse, espécie de guardido da porta, de zetlml@rdem psiquica, da paz, da etiqueta:
com o que logo se vé que ndo poderia haver fetleidgovialidade, esperanca, orgulho,
presente,sem o esquecimento. O homem no qual esse apargliidor € danificado e deixa
de funcionar pode ser comparado (e ndo s6 compaedon dispéptico - de nada consegue
"dar conta"... Precisamente esse animal que n&xessguecer, no qual o esquecer € uma
forca, uma forma de sauderte, desenvolveu em si uma faculdade oposta, uma memoria
com cujo auxilio o esquecimento é suspenso em rdigi@los casos noOsS casos em que se
deve prometer: ndo sendo um simples n&do-mais-pivdmrse da impressdo uma vez
recebida, ndo a simples indigestdo da palavra uemaempenhada, da qual ndo conseguimos
dar conta, mas sim um ativo n&do-mais+gudivrar-se, um prosseguir-querendo o ja
querido, uma verdadeiranemoéria da vontadede modo que entre o primitivo “"quero",
"farei”, e a verdadeira descarga da vontade, ateytodo um mundo de novas e estranhas
coisas, circunstancias, mesmo atos de vontade, pedeesolutamente interposto, sem que
assim se rompa esta longa cadeia do querer. Mastagumisa isto ndo pressupde! Para
poder dispor de tal modo do futuro, o quanto ndecipou 0 homem aprender a distinguir o
acontecimento casual do necessario, a pensar deirmarausal, a ver e antecipar a coisa
distante como sendo presente, a estabelecer coumaseg o fim e os meios para o fim, a
calcular, contar, confiar - para isso, quanto naecipou antes tornar-se ele proprio
confiavel, constante, necessarimmbém para si, na sua propria representacdo, padar
enfim, como faz quem promete, responder poosio porvir!

2

Esta é a longa historia da origemrdaponsabilidadeA tarefa de criar um animal capaz de
fazer promessas, ja percebemos, traz consigo, coondicdo e preparacdo, a tarefa mais
imediata de tornar o homem até certo ponto nedessaniforme, igual entre iguais,
constante, e portanto confiavel. O imenso traballaguilo que denominei "moralidade do
costume” (cf.Aurora, 8 9, 14, 16) - o auténtico trabalho do homem emr@gprio, durante o
periodo mais longo da sua existéncia, todo esdealltra pré-historico encontra nisto seu
sentido, sua justificagcdo, ndo obstante o que ta@ldém haja de tirania, dureza, estupidez e
idiotismo: com ajuda da moralidade do costume ecdmisa-de-forca social, o homem foi
realmentetornado confidvel. Mas coloquemo-nos no fim do imenso pssoe ali onde a
arvore finalmente sazona seus frutos, onde a smbiede sua moralidade do costume
finalmente trazem a luz aquilo para o qual eramnaped meio: encontramos entdo, como 0
fruto mais maduro da sua arvore,mividuo soberanojgual apenas a si mesmo, novamente
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liberado da moralidade do costume, individuo aut@mosupramoral (pois “"autbnomo" e
"moral" se excluem), em suma, o homem da vontadprigr, duradoura e independente, o
que podefazer promessas e nele encontramos, vibrante em cada musculo, argalhosa
consciéncia do que foi finalmente alcancado e esta nele encarnado, uwealadeira
consciéncia de poder e liberdade, um sentimentoreddizacdo. Este liberto ao qual é
permitido prometer, este senhor divre-arbitrio, este soberano - como ndo saberia ele da
superioridade que assim possui sobre todos os aepadem prometer e responder por si,
guanta confianca, quanto temor, quanta reverénegpeaita - elé'merece’'as trés coisas - e
como, com esse dominio sobre si, lhe é dado tanmtbélaminio sobre as circunstancias, sobre
a natureza e todas as criaturas menos segurassepotaies de vontade? O homem "livre", o
possuidor de uma duradoura e inquebrantavel vontade nesta posse a soedida de valor:
olhando para os outros a partir de si, ele honradespreza; e tdo necessariamente quanto
honra os seus iguais, os fortes e confiaveis (@spqdemprometer) - ou seja, todo aquele que
promete como Um soberano, de modo raro, com pelmnt@ldo, e que € aVaro com sua
confianca, quedistingue quando confia, que da sua palavra como algo sequmue sabe
gue é forte o bastante para manté-la contra o gqueadverso, mesmo "Contra o destino" -; do
mesmo modo ele reservard seu pontapé para os dididisanas que prometem quando nao
podiam fazé-lo, e 0 seu chicote para o mentiros quebra a palavra ja no instante em que a
pronuncia. O orgulhoso conhecimento do privilégixtraordinario daresponsabilidade,a
consciéncia dessa rara liberdade, desse poder sbbmesmo e o destino, desceu nele até sua
mais intima profundeza e tornou-se instinto, imstidominante - como chamara ele a esse
instinto dominante, supondo que necessite de urevrpapara ele? Mas ndo ha davida: este
homem soberano o chama de soasciéncia...

3

Sua consciéncia?.. J4 se percebe que o conceitoodseciéncia”, com que deparamos
aqui em sua manifestacdo mais alta, quase destamteertem uma longa histéria e varie-
dade de formas atras de si. Poder responder pa& sgm orgulho, ou seja, poder também
dizer Sim a si mesmoisto é, como disse, um fruto maduro, mas tambémfruto tardio:
guanto tempo teve esse fruto que pender da areore, e amargo! E por um tempo ainda
mais longo nada se podia ver desse fruto - ningypémia prometé-lo, embora tudo na
arvore estivesse preparado e crescesse justamenteista dele! - "Como fazer no bicho-
homem uma meméria? Como gravar algo indelével nessaligéncia voltada para o
instante, meio obtusa, meio leviana, nessa endwnado esquecimento?"... Esse
antiqlissimo problema, pode-se imaginar' ndo fosolvkdo exatamente com meios e
respostas suaves; talvez nada exista de maiselegiwnquietante na pré-histéria do homem
do que a suannemotécnica!'Grava-se algo a fogo, para que figue na memoénenas o
gue nao cessa deausar dor fica na memoéria" - eis um axioma da mais antiga (e
infelizmente mais duradoura) psicologia da terrade?’se mesmo dizer que em toda parte
onde, na vida de um homem e de um povo, existerdaasvolenidade, gravidade, segredo,
cores sombrias,persiste algo do terror com que outrora se prometia, se ehagwa a
palavra, se jurava: € o passado, o mais distant®, gorofundo passado, que nos alcanca e
qgue reflui dentro de ndés, quando nos tornamos ds€riJamais deixou de haver sangue,
martirio e sacrificio, quando o homem sentiu a s&dade de criar em si uma memoria; 0s
mais horrendos sacrificios e penhores (entre elesaaificio dos primogénitos), as mais
repugnantes mutilacbes (as castracdes, por exemp®)mais cruéis rituais de todos os
cultos religiosos (todas as religibes sdo, no seel mais profundo, sistemas de crueldades)
- tudo isso tem origem naquele instinto que divistu dor o mais poderoso auxiliar da
mnemoénica. Em determinado sentido isso inclui t@edascetismo: algumas idéias devem se
tornar indeléveis, onipresentes, inesqueciveisxasfi para que todo o sistema nervoso e
intelectual seja hipnotizado por essas "idéiassfixa e os procedimentos e modos de vida
asceticos sdo meios para livrar tais idéias daaroducia de todas as demais, para fazé-las
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“inesqueciveis". Quanto pior "de memoéria" a humadé tanto mais terrivel o aspecto de
seus costumes; em especial a dureza das leis persisla uma medida do esforco que lhe
custou vencer 0 esquecimento e mamieFsentes,nesses escravos momentaneos do afeto e
da cobica, algumas elementares exigéncias do dongacial. NOs, alemaes, sem duavida
ndo nos consideramos um povo particularmente ceuele coracdo duro, menos ainda um
povo particularmente leviano e limitado ao instameas basta lancar os olhos a nossas
antigas legislacdes penais para compreender o aarsta nesse mundo criar um "povo de
pensadores" (quer dizer, o povo da Europa no gudlaahoje se pode achar o maximo de
confianca, seriedade, falta de gosto e objetivid@dgue com essas qualidades tem o direito
de criar toda espécie de mandarins da Europa).sEatemades souberam adquirir uma
memoaria com 0S meios mais terriveis, para sujaars instintos basicos plebeus e a brutal
grosseria destes: pense-se nos velhos castigosiedernoomo o apedrejamento (- a lenda ja
fazia cair a pedra do moinho sobre a cabeca doado)p a roda (a mais caracteristica
invencdo, a especialidade do génio alemdo no relos castigos!), o empalamento, o
dilaceramento ou pisoteamento por cavalos (0 "esgjamento”), a fervura do criminoso
em 6leo ou vinho (ainda nos séculos XIV e xv), @yar esfolamento ("corte de tiras"), a
excisdo da carne do peito; e também a pratica deirco malfeitor de mel e deixa-lo as
moscas, sob o sol ardente. Com ajuda de tais irsageprocedimentos, termina-se por reter
na memoria cinco ou seis "ndo quero”, com relagd cuais se fez umaromessaa fim de
viver os beneficios da sociedade - e realmente! eomjuda dessa espécie de memoria che-
gou-se finalmente "a razdo"! - Ah, a razdo, a dade, o dominio sobre os afetos, toda essa
coisa sombria que se chama reflexdo, todos essefgios e aderecos do homem: como
foi alto 0 seu preco! Quanto sangue e quanto hbéar fundo de todas as "coisas boas"!

4
Mas como veio ao mundo aquela outra "coisa sombaatonsciéncia da culpa, a "ma
consciéncia"? - Com isso voltamos aos nossos gmgisiEs da moral. Mais uma vez afir-
mo - ou serd que ainda nao disse? Uma experiéndprip muito estreita, "moderna”;
nenhum conhecimento do passado, nenhuma vontadecodbecé-lo; tampouco instinto
histérico, uma "segunda visdo" necessaria justamemisso e contudo se ocupar da
histéria da moral: isto s6 pode conduzir a resokaduja relagdo com a verdade é bem
mais do que fragil. Esses genealogistas da morantesequer sonhado, por exemplo, que
o grande conceito moral de "culpa" teve origem mmceito muito material de "divida?
Ou que o castigo, sendmeparacio, desenvolveu-se completamente a margem de qualquer
suposicdo acerca da liberdade ou nao-liberdade atdade? - e isto ao ponto de se
requerer primeiramente unalto grau de humanizacdo, para que o animal "homem"
comece a fazer aquelas distingbes bem mais elemsntacomo ‘“intencional”,
"negligente”, "casual", "responsavel" e seus ompst® a leva-las em conta na atribuicao
do castigo. O pensamento agora tdo O6bvio, aparentemtdo natural e inevitavel, que
teve de servir de explicagdo para como surgiu n@ te sentimento de justica, segundo o
qual "o criminoso merece castigoorque podia ter agido de outro modo"”, é na verdade
uma forma bastante tardia e mesmo refinada do mdgéo e do raciocinio humanos;
guem a desloca para o inicio, engana-se grosseitameguanto a psicologia da
humanidade antiga. Durante o mais largo periodo hi&dria humana,ndo se castigou
porque se responsabilizava o delinqliente por seuoat seja,ndo pelo pressuposto de que
apenas o culpado devia ser castigado - e sim cdntta &o0je 0s pais castigam seus filhos,
por raiva devida a um dano sofrido, raiva que ssafdga em quem 0 causou; mas
mantida em certos limites, e modificada pela idd@a que qualquer dano encontra seu
equivalente e pode ser realmente compensa do, mesmo que seja acalor do seu
causador. De onde retira sua forca esta idéia (Assigna, profundamente arraigada, agora
talvez inerradicavel, a idéia da equivaléncia entl@no e dor? Ja revelei: na relacdo
contratual entrecredor e devedor, que é tdo velha quanto a existéncia de "pessoas
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juridicas", e que por sua vez remete as formascdmsie compra, venda, comércio, troca e
trafico.

5

Como seria de esperar ap0s o que foi dito, imadaiarrelacbes contratuais desperta sem
davida suspeita e aversdo pela antiga humanidage, ag criou ou permitiu. Precisamente
nelas fazem-sepromessas;justamente nelas € precisoonstruir uma memodria naquele
que promete; nelas, podemos desconfiar, encontoarenm fildo de coisas duras, cruéis,
penosas. O devedor, para infundir confianca em poanessa de restituicdo, para garantir
a seriedade e a santidade de sua promessa, pargareha consciéncia a restituicdo como
dever e obrigacdo, por meio de um contrato empewha&redor, para o caso de nao pagar,
algo que ainda "possua“, sobre o qual ainda temu®erp como seu corpo, sua mulher, sua
liberdade ou mesmo sua vida (ou, em certas cir@oosts religiosas, sua bem-
aventuranca, a salvacdo de sua alma, e por fimagdz no tumulo: assim era no Egito,
onde o cadaver do devedor nem sequer no tumulongava sossego diante do credor -
mas € certo que para 0s egipcios essa paz era. agpecial). Sobretudo, o credor podia
infligir ao corpo do devedor toda sorte de humifes; e torturas, por exemplo, cortar
tanto quanto parecesse proporcional ao tamanhoiddad- e com base nisso, bem cedo e
em toda parte houve avaliacbes precisas, terrigeis suas mindcias, avaliacoésgais de
membros e partes do corpda considero um progresso, prova de uma concepcadiciri
mais livre, mais generosa, mai®mana, que a lei das Doze Tabuas decretasse ser
indiferente que o0s credores cortassem mais ou memesse caso:"siplus minusve
secuerant, ne fraude estdse cortam mais ou menos, que ndo seja crime]. oyaeclara
para nés mesmos a estranha légica dessa forma rmdpensacdo. A equivaléncia esta em
substituir uma vantagem diretamente relacionada @@no (uma compensacdo em
dinheiro, terra, bens de algum tipo) por uma espéie satisfacdo intima,concedida ao
credor como reparacdo e recompensa - a satisfagdgudm pode livremente descarregar
seu poder sobre um impotente, a vollpia"fere le mal pour le plaisir de le faire",®
prazer de ultrajar: tanto mais estimado quanto nieEsxa for a posicdo do credor na
ordem social, e que facilmente lhe parecera umcideb bocado, ou mesmo o0 ante gozo
de uma posicdo mais elevada. Através da "punic@o'tievedor, o credor participa de um
direito dos senhores;experimenta enfin ele mesmo a sensacdo exaltadapatker
desprezar e maltratar alguém como ‘“inferior" oud®nh no caso em que o0 poder de
execucdo da pena ja passou a “autoridade", poder mamos vé-la desprezado e
maltratado. A compensacao consiste, portanto, eramvite e um direito a crueldade.

6

Nestaesfera, a das obrigacbes legais, estd o foco denordesse mundo de conceitos
morais: "culpa"”, "consciéncia”, "dever", "sacratidado dever" - 0 seu inicio, como 0 inicio
de tudo grande na terra, foi largamente banhadsahgue. E ndo poderiamos acrescentar
gue no fundo esse mundo jamais perdeu inteiramemecerto odor de sangue e tortura?
(Nem mesmo no velho Kant: o imperativo categoribeira a crueldade...) Foi igualmente ai
gue pela primeira vez se efetuou este sinistravezalindissolivel entrelagamento de idéias,
"culpa e sofrimento”, Pergunta-se mais uma vez: qum medida pode o sofrimento ser
compensacédo para a "divida"? Na medida em fqaer sofrer era altamente gratificante, na
medida em que o prejudicado trocava o dano, e praeey pelo dano, por um extraordinario
contraprazer:.causar o sofrer - uma verdadeirtesta, algo, como disse, que era tanto mais
valioso quanto mais contradizia o posto e a posg@wal do credor. Isto eu ofereco como
uma suposicdo: pois € dificil sondar o fundo dessasas subterraneas, além de ser
doloroso; e quem aqui introduz toscamente o0 camocgé “vinganca', obscurece e cobre a
visdo, em vez de facilitd-la (- pois a vingancaalgrecisamente ao mesmo problema: "como
pode fazer-sofrer ser uma satisfacdo?"), Parecernge repugna a delicadeza, mais ainda a
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tartufice dos mansos animais domésticos (isto éharsens modernos, isto é, nds), imaginar
com todo o vigor até que ponto erueldade constituia o grande prazer festivo da
humanidade antiga, como era um ingrediente de gt@d®s as suas alegrias; e com que
ingenuidade se apresentava a sua exigéncia dedadeel qudo radicalmente a "maldade
desinteressada" (ou, na expressdao de Spinozayngatia malevolens[simpa malévola))
era vista como atributaormal do homem -: logo, como algo a que a consciénciaStizde
coracdo! Um olhar penetrante percebe ainda hojeodradesses prazeres tdo antigos e
profundos do homem; erAlém do bem e do ma§ 229 (e antes erAurora, § 18, 77, 113)
apontei com dedo cauteloso para a crescente aapméicdo e "divinizacdo" da crueldade,
gue atravessa toda a histéria da cultura supegoraté mesmo a constitui, num sentido
significativo). Em todo caso, ndo faz muito tempge qndo se podia conceber casamentos de
principes e grandes festas publicas sem execugdedicios ou talvez um auto-de-fé, nem
tampouco uma casa nobre sem personagens nos qupisdesse dar livre vazao a maldade e
a zombaria cruel (- recorde-se, por exemplo, Donix@e na corte da duquesa: hoje lemos
o Dom Quixotecom um gosto amargo na boca, quase como um tormentoom isso
pareceriamos bem estranhos e obscuros para o eusaus contemporaneos - eles o liam
com a mais tranquila consciéncia, como o mais alays livros, eles riam as gargalhadas).
Ver-sofrer faz bem, fazer-sofrer mais bem aindas-uena frase dura, mas um velho e sélido
axioma, humano, demasiado humano, que talvez atéino®s subscrevessem: conta-se que
na invencdo de crueldades bizarras eles ja anuneimmmo que "preludiam” o homem. Sem
crueldade ndo ha festa: é o que ensina a maisaa@tigais longa histéria do homem - e no
castigo também ha muito @estivo!

7

Com tais pensamentos, diga-se de passagem, ngndwetm absoluto fornecer agua para
0s moinhos dissonantes e rangentes dos nossosniséassi cansados da vida; pelo contrario,
deve ser expressamente notado que naquela époamdoqua humanidade nao se
envergonhava ainda de sua crueldade, a vida na &&a mais contente do que agora, que
existem pessimistas. O ensombrecimento do céu admndomem aumentou a medida que
cresceu a vergonha do homediante do homem.O olhar pessimista enfastiado, a
desconfianga diante do enigma da vida, o gélido Maonojo da vida - estas ndo sao
caracteristicas das épocas de maior maldade doog@nenano: como plantas pantanosas que
sdo, elas surgem apenas quando ha o pantano gessiten - refiro-me a moralizacdo e ao
amolecimento doentios, em virtude dos quais o bichomem" aprende afinal a se
envergonhar de seus instintos. A caminho de tmealanjo” (para ndo usar palavra mais
dura) o homem desenvolveu em si esse estbmagmadaiie essa lingua saburrenta, que lhe
tornaram repulsivas a inocéncia e a alegria do anim sem sabor a prépria vida - de modo
gue por vezes ele tapa o nariz diante de si mesmontamente com o papa Inocéncio Il
prepara, censura no olhar, o rol de suas repugsifttoncepcdo impura, nauseabunda nutri-
¢do no seio materno, ruindade da matéria de qu#esenvolve, cheiro hediondo, secrecado de
escarro, urina e excremento"). Hoje em dia, quamdspfrimento é sempre lembrado como o
primeiro argumento contra a existéncia, como o s®ior ponto de interrogacdo, € bom
recordar as épocas em que se julgava o contrasigue ndo se prescindia dazer-sofrer,e
via-se nele um encanto de primeira ordem, um veidacchamariz a vida.Talvez entdo
direi para consolo dos fracotes - a dor ndo doesseo hoje; a0 menos € o0 que poderia
concluir um médico que tratou negros (tomados ampmo representantes do homem pré-
histérico -) vitimas de graves infec¢cdes interngsie levariam ao desespero 0S mais
robustos europeus - 0 quelo acontece com 0s negros. (A curva da sensibilidadeaha
a dor parece de fato cair extraordinariamente, as@ude repente, assim que deixamos
para tras os primeiros 10 mil ou 10 milhGes de vindios da hipercultura; quanto a mim,
ndo tenho davida de que, comparados aamm noite de dor de uma unica mulher culta
histérica, os sofrimentos de todos os animais gt#raainterrogados com o bisturi, para a
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obtencdo de respostas cientificas, simplesmentea na@ynificam.) Talvez possamos
admitir a possibilidade de que o prazer na crueldado esteja realmente extinto: apenas
necessitaria, pelo fato de agora doer mais a deralguma sublimacdo e sutilizagc&do, isto
€, deveria aparecer transposto para o plano intagine psiquico, e ornado de nomes tédo
inofensivos que ndo despertassem suspeita nem mawnanais delicada e hipdcrita
consciéncia (a "compaixdo tragica" € um desses siomen outro é€"les nostalgies de ta
croix" [as nostalgias da cruz)). O que revolta no sofrtmamio é o sofrimento em si, mas
a sua falta de sentido: mas nem para o cristdo, infeepretou o sofrimento introduzindo-
lhe todo um mecanismo secreto de salvacdo, nem @amagénuo das eras antigas, que
explicava todo sofrimento em consideragcdo a espaaa ou a seus causadores, existia
tal sofrimento sem sentido. Para que o sofrimento oculto, n&o descoberto, nao
testemunhado, pudesse ser abolido do mundo e bhomad#e negado, o homem se viu
entdo praticamente obrigado a inventar deuses &s datermediarios para todos 0s céus e
abismos, algo, em suma, que também vagueia noooaylie também vé no escuro, e que
ndo dispensa facilmente um espetaculo interessalete dor. Foi com ajuda de tais
invencdes que a vida conseguiu entdo realizar @ ert que sempre foi mestra: justificar a
si mesma, justificar o seu "mal"; agora ela talveecessite de outros inventos (por
exemplo, vida como enigma, vida como problema dahecimento). "E justificado todo
mal cuja visdao distrai um deus": assim falava anpiia légica do sentimento - e apenas
a primitiva? Os deuses como amigos de espetacualegis - oh, até onde essa
antiqliissima idéia ainda hoje ndo permeia a nossaamizacdo européia! Consulte-se
Calvino e Lutero, por exemplo. E certo, de todo mogue tampouco os gregos sabiam de
condimento mais agradavel para juntar a felicidatbs deuses do que as alegrias da
crueldade. Com que olhos pensam vocés que os ddusesricos olhavam os destinos
dos homens? Que sentido tinham no fundo as gueteasTréia e semelhantes tragicos
horrores? Nao ha como duvidar: erdestivais para os deuses; e, na medida em que os
poetas sejam nisso mais "divinos" que o0s outrosehsmeram também festivais para o0s
poetas... De igual modo os filésofos morais da @rémaginaram depois os olhos do
deus a observar a luta moral, o heroismo e o ayide® do virtuoso: o "Hércules do de-
ver" estava sobre um palco, e sabia disso; a wrtsein testemunhas era algo impensavel
para esse povo de atores. Aquela tdo ousada, t@ficdainvencdo de filosofos, feita entdo
pela primeira vez na Europa, a do "livre-arbitrida absoluta espontaneidade do homem
no bem e no mal, ndo teria sido feita sobretuda pedquirir o direito de pensar que o
interesse dos deuses no homem, na virtude humaf@ia, poderia jamais se esgotar?
Nesse palco da terra jamais deveriam faltar coissEmente novas, tensdes, intrigas,
catdstrofes realmente inauditas: um mundo concehlido modo inteiramente determinista
seria previsivel para os deuses, tornando-se lamusativo - razdo suficiente para que
esses amigos dos deusesps filosofos, ndo lhes impusessem um tal mundo! aTad
humanidade antiga é plena de terna consideracdo” mpectador’, sendo um mundo
essencialmente publico, essencialmente visivel, gée sabia imaginar a felicidade sem
espetaculos e festas. - E, como ja disse, tambérande castigo ha muito de festivo!...

8

O sentimento de culpa, da obrigagcéo pessoal, ptomar o fio de nossa investigacao, teve
origem, como Vvimos, na mais antiga e primordialaga@b pessoal, na relagcdo entre
comprador e vendedor, credor e devedor: foi entde pela primeiravez defrontou-se,
mediu-seumgpessoa com outra. Nao foi ainda encontrado um dewivilizagdo tdo baixo
gue nao exibisse algo dessa relacdo. Estabelececogr medir valores, imaginar
equivaléncias, trocar - isso ocupou de tal maneinamais antigo pensamento do homem, que
num certo sentidoconstituiu o pensamento: ai se cultivou a mais velha perdpic& se
poderia situar o primeiro impulso do orgulho humaseu sentimento de primazia diante
dos outros animais. Talvez a nossa palaivensch” (manas)expresse ainda algo deste
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sentimento de si: o homerfMensch, em aleméo] designava-se como o0 ser que mede
valores, valora e mede, como "0 animal avaliad@®mprar e vender, juntamente com seu
aparato psicolégico, sdo mais velhos inclusive d® @s comecos de qualquer forma de
organizacdo social ou alianca: foi apenas a palér forma mais rudimentar de direito
pessoal que o germinante senti mento de trocayatontdébito[Schuld], direito, obrigacao,
compensacédo, fotranspostopara os mais toscos e incipientes complexos so¢&is sua
relacdo com complexos semelhantes), simultaneameanote habito de comparar, medir,
calcular um poder e outro. O olho estava posicionagssa perspectiva; e com a rude
coeréncia peculiar ao pensamento da mais antigaaridade, pensamento dificil de mover
se, mas inexoravel no caminho escolhido, logo segaih a grande generalizacdo: "cada
coisa tem seu precayudo pode ser pago" - o mais velho e ingénuo canon naagustica, o
comeco de toda "bondade”, toda "equidade", todaa "Wontade", toda "objetividade" que
existe na terra. Nesse primeiro estagio, justica éoa vontade, entre homens de poder
aproximadamente igual, de acomodar-se entre si, "detender-se” mediante um
compromisso - e, com relacdo aos de menor podeg-fos a um compromisso entre si.

9

Sempre utilizando a medida da pré-historia (prééhes alias, que esta sempre presente, ou
sempre pode retornar): também a comunidade mant®m seus membros essa importante
relacdo bésica, a do credor com seus devedore®-séivnuma comunidade, desfruta-se as
vantagens de uma comunidade (e que vantagens! gmesvas subestimamos atualmente),
vive-se protegido, cuidado, em paz e confianga, sEmpreocupar com certos abusos e
hostilidades a que esta exposto o homem de formem-paz" - um alemdo entende o que
Elend, élend miséria) significava originalmente desde que precisamente em vista desses
abusos e hostilidades o individuo se empenhou eosgrometeu com a comunidade. Que
sucedera no caso contrario? A comunidade, o cré@ddo, exigira pagamento, pode-se ter
certeza. O dano imediato € o que menos importaaso: ainda sem considerar esse dano, o
criminoso é sobretudo um "infrator" , alguém queshqa a palavra e o contrato com o todo,
no tocante aos beneficios e comodidades da vidacemum, dos quais ele até entédo
participava. O criminoso é um devedor que ndo O p&Ega 0S proveitos e adiantamentos que
lhe foram concedidos, como inclusive atenta cootrseu credor: dai que ele ndo apenas sera
privado de todos esses beneficios e vantagens, €ijunsto - doravante lhe sera lembrado o
guanto valem esses beneficids.ira do credor prejudicado, a comunidade, o dexoho
estado selvagem e fora-da-lei do qual ele foi atéoeprotegido: afasta-o de si - toda espécie
de hostilidade poderd entdo se abater sobre eléca6tigo”, nesse nivel dos costumes, é
simplesmente a coépianimus [reproducdo]do comportamento normal perante o inimigo
odiado, desarmado, prostrado, que perdeu ndo slijuguadireito e protecdo, mas também
qualquer esperanca de graca; ou seja, € o direitgudrra e a celebracdo Wae victis![ai dos
vencidos!] em toda a sua dureza e crueldade - o eypdica por que a propria guerra
(incluindo o sacrificio ritual guerreiro) fornecetodas asformas sob as quais o0 castigo
aparece na historia.

10

Aumentando o poder de uma comunidade, ela ndo aidi®ui tanta importancia aos
desvios do individuo, porque eles jA ndo podemceesiderados tdo subversivos e perigosos
para a existéncia do todo: o malfeitor ndo é mpisvddo da paz" e expulso, a ira coletiva ja
ndo pode se descarregar livremente sobre ele - pefdrario, a partir de entdo ele é
cuidadosamente defendido e abrigado pelo todo,eg@dui em especial da cdllera dos que
prejudicou diretamente. O acerto com as vitimas diatas da ofensa; o esforco de
circunscrever o0 caso e evitar maior participacdoinguietacdo; as tentativas de achar
equivalentes e acomodar a quesf(@ompositio); sobretudo a vontade cada vez mais firme de
considerar toda infracdoesgatavelde algum modo, e assinsolar, a0 menos em certa
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medida, 0 criminoso de seu ato - estes sd0 osstrgge marcaram cada vez mais nitidamente
a evolucdo posterior do direito penal. Se crescerpoder e a consciéncia de si de uma
comunidade, torna-se mais suavalireito penal; se ha enfraquecimento dessa comdejda
ela corre grave perigo, formas mais duras dessgtalivoltam a se manifestar. O "credor" se
torna sempre mais humano, na medida em que se moam rico; eo quanto de injuria ele
pode suportar sem sofrer é, por fim, a propria dedie sua riqueza. Ndo é inconcebivel uma
sociedadecom tal consciénciade poder que se permitiss&® seu mais nobre luxo: deixar
impunesos seus ofensores. "Que me importam meus pardsifadtia ela. "Eles podem
viver e prosperar - sodiorte o0 bastante para isso!"... A justica, que inicicam "tudo é
resgatavel, tudo tem que ser pago", termina poerfadsta grossa e deixar escapar 0s
insolventes terminacomo toda coisa boa sobre a terrsyiprimindo a si mesma.A auto-
supressao da justica: sabem@®m que belo :nome ela se apresenta - graca; ela
permanece;omoé 6bvio, privilégio do poderoso, ou melhoseu "além do direito" .

11

Agora uma palavra negativa sobre as tentativasitesele buscar a origem da justica num
terreno bem diverso o0 do ressentimento. Antes dimeouvido dos psicélogos, supondo que
desejem algum dia estudar de pestwessentimento: hoje esta planta floresce do modis ma
espléndido entre os anarquistas e anti-semita&s alnde sempre floresceu, na somio@no
a violeta, emboracom outro cheiro. Ecomo do que é igual sempre brotardo iguais, nao
surpreende ver surgir, precisamente desses circtdogativascomo jA houve bastantes - ver
acima, vs. 7 - de sacralizarvingancasob o nome dejustica - como se no fundo a justica
fosse apenas uma evolugdo do sentimento de estar-ferid® depois promovercom a
vinganca, todos os afetosativos.!6 Quanto a este Ultimo ponto, eu ndo teria em alsaut
gue objetar: tendo em vista problema biolégico no seu todo (em relacdo ao quahlor
desses afetogoi até hoje subestimado), isto me pareceria até mesmomérito. O que
gostaria de sublinhar é a circunstancia de que eesa nuance de equidade cientifica (em
favor do odio, do despeito, da inveja, da suspeita,rancor, da vinganca) nasce do préprio
espirito do ressentimento. Pois essa "equidadeif@att de pronto se detém e da lugar a
inflexdes de parcialidade e inimizade mortal, quasé trata de um outro grupo de afetos que
sdo, me parece, de valor bioldgico bem mais elevpdo os reativos, e portanto mereceriam
ser cientificamenteavaliado® muito estimados: os afetos propriameat®os, comoa ansia
de dominio, a sede de posse, e outros assim. (EirQii Valor davida, Cursode filosofia, e
no fundo em todas as suas obras). Apenas istoem dantra essa tendéncia em geral, mas
guanto a afirmacédo especifica de Dihring, de gmasaente da justica se acha no terreno do
sentimento reativo, € preciso, em prol da verdamtrapor-lhe bruscamente a afirmacéo
inversa: o Ultimo terreno conquistado pelo espirito da justicao édo sentimento reativo!
Quando realmente acontece déhomem justo ser justo até mesmom 0os queo prejudicam
(e ndo apenas frio, comedido, distante, indiferest® justo € sempre uma atitugesitiva),
guando a elevada, clara, branda e também profub@dividade do olho justo, do olho que
julga, ndo se turva sequer sobassalto da injuria pessoal, da derrisdo e da eglisib é sinal
de perfeicdo e suprema mestria algo, inclusive, pluelentemente ndo se deve esperar, em
gue ndo se deve facilmente acreditar. De ordin&nesmo para as mais integras pessoas basta
uma pequena dose de agressado, malicia, insinupaém,lhes fazeo sangue subir aos olhos e
a imparcialidade sair dos olhos. O homem ativoJemid, excessivo, esta sempre bem mais
proximo da justica que homem reativo; pois ele ndo necessita em absolttaa seu objeto
de modo falso e parciatomo faz, como tem que fazem homem reativo. Efetivamente por
isso 0 homem agressivogomo o mais forte, nobre, corajoso, em todas as épocas possuiu
olho mais livre,a consciéncianelhor: inversamente, ja se sabe quem carrega na consci@nci
invencdo da "ma consciéncia"o- homem do ressentimento! Afinal, consultemos a tist@a
gual esfera sempre pertenceu até agora a admgdistrdo direito, e também a propria
exigéncia de direito? A esfera dos homens reatit@lsez? Absolutamente ndo; mas sim a
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dos ativos, fortes, espontaneos, agressivos. kiatoente considerado, o direito representa -
seja dito para desgosto do ja& mencionado agitadlogqu@l faz ele mesmo esta confissdo: "a
doutrina da vinganca atravessa, como um fio vermnela justica, todos os meus trabalhos e
meus esforcos”) - justamente a latantra os sentimentos reativos, a guerra que lhes fazem os
poderes ativos e agressivos, que utilizam partsudeforca para conter os desregramentos do
pathosreativo e impor um acordo. Em toda parte onde secexe se mantém a justica, vemos
um poder mais forte que busca meios de por fimieeas mais fracos a ele subordinados
(grupos ou individuos), ao insensato influxo doseeimento, seja \ retirando das méos da
vinganca o objeto do ressentimento, seja colocasolugar da vinganca a luta contra os
inimigos da paz e da ordem, seja imaginando, sudgrou mesmo forcando compromissos,
seja elevando certos equivalentes de prejuizostegar@da de norma, a qual de uma vez por
todas passa a ser dirigido o ressentimento. Masc@ido no que a autoridade suprema faz e
impbe contra a vigéncia dos sentimentos de reacémedrl8- o que faz sempre, tdo logo se
sente forte 0 bastante -, é a instituicdo da laleelaracdo imperativa sobre o que a seus olhos
€ permitido, justo, e proibido, injusto: ap6s atitogdo dalei, ao tratar abusos e atos
arbitrarios de individuos ou grupos inteiros comf@nsas a lei, como revoltas contra a
autoridade mesma, ela desvia os sentimentos dasss#ordinados do dano imediato causado
por tais ofensas, e assim consegue afinal o opmistque deseja a vinganca, a qual enxerga e
faz valer somente o ponto de vista do prejudicaddal em diante o olho é treinado para uma
avaliacdo semprenais impessoatlo ato, até mesmo o olho do prejudicado (mas estall-

mo como ja se observou). - Segue-se que “justo'ingisto” existem apenas a partir da
instituicdo da lei (e ndo, como quer Duhring, atipalo ato ofensivo). Falar de justo e injusto
em si carece de qualquer sentidem si, ofender, violentar, explorar, destruir ndo pode
naturalmente ser algo "injusto”, na medida em @ssencialmenteisto é, em suas funcdes
bésicas, a vida atua ofendendo, violentando, exptt, destruindo, ndo podendo sequer ser
concebida sem esse carater. E preciso mesmo adihgitirainda mais grave: que, do mais alto
ponto de vista biolégico, os estados de direito p@dem sendo seestados de excecao,
enquanto restricdbes parciais da vontade de vida wige 0 poder, a cujos fins gerais se
subordinam enquanto meios particulares: a sabenp ameios para criamaioresunidades de
poder. Uma ordem de direito concebida como gersblgerana, ndo como meio na luta entre
complexos de poder, mas como meiontra toda luta, mais ou menos segundo o cliché
comunista de Duhring, de que toda vontade deveidsmas toda outra vontade como igual,
seria um principiohostil a vida, uma ordem destruidora e desagregadora do homem, um
atentado ao futuro do homem, um sinal de cansag@aminho sinuoso para o nada.

12

Ainda uma palavra sobre a origem e a finalidadeakiigo - dois problemas distintos, ou
gue se deveria distinguir: infelizmente se costuomafundi-las. Como procederam neste
caso 0s genealogistas da moral? De modo ingénuup gempre -: descobrem no castigo
uma “finalidade" qualquer, por exemplo a vingancay a intimidagcdo, colocam
despreocupadamente essa finalidade no comeco, amauneafiendijcausada origem] do
castigo, e - é tudo. Mas a "finalidade no direiéo'a Ultima coisa a se empregar na histéria
da génese do direito: pois ndo ha principio maipomante para toda ciéncia historica do
gue este, que com tanto esforco se conquistou, quas tambémdeveria estar realmente
conquistado - o de que a causa da génese de usa €@ sua utilidade final, a sua efetiva
utilizacdo e insercdo em um sistema de finalidadbfgrem toto coelo [totalmente]; de
gue algo existente, que de algum modo chegou eealzar, € sempre reinterpretado para
novos fins, requisitado de maneira nova, transfdoma redirecionado para urna nova
utilidade, por um poder que lhe € superior; de tpoo acontecimento do mundo organico
€ um subjugar e assenhorear-se,e todo subjugar e assenhorear-se €é urna nova
interpretacdo, um ajuste, no qual o “sentido" e #&nalidade"” anteriores sé&o
necessariamente obscurecidos ou obliterados. Mesemlo-se compreendido bem a
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utilidade de um 6rgao fisiolégico (ou de urna instituicdo dieeito, de um costume social,
de um uso politico, de urna determinada forma méss aou no culto religioso), nada se
compreendeu acerca de sua génese: por mais madest@sagradavel que isto soe aos
ouvidos mais velhos - pois de ha muito se acregitperceber no fim demonstravel, na
utilidade de urna coisa, urna forma, urna institajctambém a razdo de sua génese, o olho
tendo sido feito para ver, e a mao para pegar. MAsse imaginou o0 castigo como
inventado para castigar. Mas todos os fins, todatdidades sdo apenasdicios de que
urna vontade de poder se assenhoreou de algo npmuEsoso e lhe imprimiu o sentido
de urna funcdo; e toda a histéria de urna "coisal, 6rgdo, um uso, pode desse modo ser
urna ininterrupta cadeia de signos de sempre navi@spretacies e ajustes, cujas causas
nem precisam estar relacionadas entre si, antesngdodse suceder e substituir de maneira
meramente casual. Logo, o "desenvolvimento" de woma, um uso, um 6rgao, € tudo
menos 0 seuprogressusemdirecdo a urna meta, menos aindenprogressuslogo e
rapido, obtido com um dispéndio minimo de forcassns@am a sucessao de processos de
subjugamento que nela ocorrem, mais ou menos pmofinmais ou menos interde-
pendentes, juntamente com as resisténcias que a wed encontram, as metamorfoses
tentadas com o fim de defesa e reacdo, e tambémesmdtados de acbes contrarias bem-
sucedidas. Se a forma € fluida, o "sentido" é nwiwa... Mesmo no interior de cada
organismo ndo € diferente: a cada crescimento @asewlo todo muda também o
"sentido" dos 6rgaos individuais - em certas cisténcias a sua ruina parcial, a sua
diminuicio em nuamero (pela destruicdo dos compeserintermediarios, por exemplo)
pode ser um signo de crescente forca e perfeic@@roQdizer que também iautilizacédo
parcial, a atrofia e degeneracdo, a perda de semticdoropdsito, a morte, em suma, esta
entre as condigcbes para o0 verdadepmgressus; 0 qual sempre aparece em forma de
vontade e via demaior poder,e € sempre imposto a custa de inUmeros poderesr@seno
A magnitude de um "avancgo”, inclusive, sgede pela massa daquilo que teve de lhe ser
sacrificado; a humanidade enquanto massa sacdficad flores cimento de umanais
forte espécie de homem isto seria um avanco... Dou énfase a esse ponto de cégtial

do método histérico, tanto mais porque vai de emoomo gosto e aos instintos agora
dominantes, que antes se conciliariam até mesmo aoroontingéncia absoluta, com a
mecanica absurdidade de todo acontecer, do que ad®oria de umasontade de poder
operante em todo acontecer. A idiossincrasia dedtioar contra tudo o que domina e quer
dominar, o moderno misarquismo (forjando urna palateia para urna coisa feia) de
tal modo se transformou e se mascarou no que €iteshi espiritualissimo, que hoje
passo a passo penetrppde penetrar, nas mais rigorosas e aparentemente nigedivas
ciéncias; me parece mesmo que ja se apossou deatdikologia e teoria da vida, com
prejuizo dela, ja se entende, ao lhe retirar umedmofundamental, a datividade. Sob
influéncia dessa idiossincrasia, colocou-se em @ronplano a "adaptacdo”, ou seja, urna
atividade de segunda ordem, uma reatividade; chsgomesmo a definir a vida como
urna adaptacdo interna, cada vez mais apropriadacir@nstancias externas (Herbert
Spencer). Mas com isto se desconhece a essénciadda a suavontade de podercom
isto ndo se percebe a primazia fundamental das ador@gspontaneas, agressivas,
expansivas, criadoras de novas formas, interpresac@ direcbes, forcas cuja acgéo
necessariamente precede a "adaptacdo"; com istoega, no préprio organismo, o papel
dominante dos mais altos funcionarios, aqueles quasis a vontade de vida aparece ativa
e conformadora. Recorde-se o0 que Huxley criticou &pencer - o seu "niilismo
administrativo": mas trata-se de bem mais que da fiaelministracdo”...

13
Voltando ao nosso tema, aastigo,ha que distinguir nele dois aspectos: o que nele é
relativamente duradouro, o costume, o ato, o “"drama’, uma certa seqUéngarasa de
procedimentos, e o que fauido, o sentido, o fim, a expectativa ligada a realizag@&sses
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procedimentos. Agora pressuporemg@er analogiam [por analogia], conforme o cardinal
ponto de vista histérico acima desenvolvido, qupracedimento mesmo seja algo mais velho,
anterior a sua utilizacdo no castigo, que este atesldo introduzido, interpretado no
procedimento (que ha muito ja existia, mas emp@gath outro sentido), em suma, que as
coisas ndo sejam como 0S nossos ingénuos gendadogia moral e do direito até agora
supunham, os quais imaginavam o procedimento coendot sidoinventado para fins de
castigo, assim como antes se imaginava a mao ad@npara o fim de agarrar. Quanto ao
outro elemento do castigo, o fluido, o "sentidoh em estado bastante tardio da cultura (na
Europa de hoje, por exemplo) o conceito de "castigondo apresenta de fato um Unico
sentido, mas toda uma sintese de "sentidos": ariaistio castigo até entdo, a histéria de sua
utiizagdo para os mais diversos fins, cristalieaafinal em uma espécie de unidade que
dificilmente se pode dissociar, que é dificiimengnalisavel e, deve ser enfatizado,
inteiramenteindefinivel. (Hoje é impossivel dizer ao cerfior que se castiga: todos os con-
ceitos em que um processo inteiro se condensa teamente se subtraem a definicdo;
definivel é apenas aquilo que ndo tem historia.s Men um estigio anterior tal sintese de
"sentidos" ainda aparece mais dissociavel, maisaveyt pode-se ainda perceber como em
cada caso singular os elementos da sintese mudam ®aléncia, e portanto se reordenam, de
modo que ora esse, ora aquele elemento se destEl@nina as expensas dos outros, e em
certas circunstancias um elemento (como a finatiddd intimidacdo) parece suprimir todos
0s restantes. Para ao menos dar uma idéia de corncedo, suplementar e acidental o
"sentido” do castigo, de como um mesmo procedimemide ser utilizado, interpretado,
ajustado para propdsitos radicalmente diversosoeidenco que me resultou de um material
relativamente pequeno e casual. Castigo como teagg@o, como impedimento de novos
danos. Castigo como pagamento de um dano ao prajladi sob qualquer forma (também na
de compensacdo afetiva). Castigo como isolamentdJmi@ perturbacdo do equilibrio, para
impedir o alastramento da perturbacdo. Castigo canspiracdo de temor aqueles que
determinam e executam o castigo. Castigo como iespléc compensacdo pelas vantagens que
o criminoso até entdo desfrutou (por exemplo, fdaem trabalhar como escravo nas minas).
Castigo como segregacdo de um elemento que degé¢peravezes de todo um ramo de
familia, como prescreve o direito chinés: como midopreservacdo da pureza da raca ou de
consolidacao de um tipo social). Castigo como festa seja, como ultraje e escarnio de um
inimigo finalmente vencido. Castigo como criacao rdemdria, seja para aquele que sofre o
castigo - a chamada "correcdo" -, seja para aqueles o testemunham. Castigo como
pagamento de um honorario, exigido pelo poder queege o malfeitor dos excessos da
vinganca. Castigo como compromisso com o estadoralatla vinganca, quando este é ainda
mantido e reivindicado como privilégio por linhagepoderosas. Castigo como declaracao e
ato de guerra contra um inimigo da paz, da ordeanautoridade, que, sendo perigoso para a
comunidade, como violado e dos seus pressupostoso cebelde, traidor e violenta dor da
paz, é combatido com 0s meios que a guerra fornece.
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Esta lista € certamente incompleta; evidentemertastigo esta carregado de toda espécie
de utilidades. Por isso nos sera perdoado, se ub&agmos umeapretensautilidade, tida na
consciéncia popular como a mais essencial a crewcaastigo, hoje por tantos motivos
abalada, ainda encontra nela seu esteio mais fi@neastigo teria o valor de despertar no
culpado osentimento da culpanpele se vé o verdadeinmstrumentumdessa reacao psiquica
chamada "ma consciéncia”, "remorso"." Mas assimatemta contra a realidade e contra a
psicologia, mesmo para o tempo de hoje: tanto maia a mais longa histéria do homem, a
sua pré-histéria! Justamente entre prisioneirogriminosos 0 auténtico remorso é algo raro
ao extremo, as penitenciarias e casas de corregéosdo o viveiro onde se reproduz essa
espécie de verme roedor - nisso concordam todosbgsrvadores conscienciosos, que em
muitos casos expressam tal juizo a contragosto e oposicAdo aos seus desejos mais
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proprios. Falando de modo geral, o castigo endurecéorna frio; concentra; aguca o
sentimento de distancia; aumenta a forca de resiaté Quando sucede de ele quebrar a
energia e produzir miseravel prostracdo e autoabmento, um tal sucesso € sem duvida
ainda menos agradavel que o seu efeito habitua: sgu caracteriza por uma seca e sombria
seriedade. Mas se considerarmos os miléaiaterioresa histéria do homem, sem hesitacéo
poderemos afirmar que o desenvolvimento do sentonee culpa foidetido, mais do que
tudo, precisamente pelo castigo ao menos quantwitésas da violéncia punitiva. N&o
subestimemos em que medida a visdo dos procedismguticiais e executivos impede o
criminoso de sentir seu ato, seu género de acamp aepreensivekem si: pois ele vé o
mesmo género de acdes praticado a servico da gustiprovado e praticado com boa
consciéncia: espionagem, fraude, uso de armadileabprno, toda essa arte capciosa e
trabalhosa dos policiais e acusadores, e mais cadeilo por principio, sem o afeto sequer
para desculpar, roubo, violéncia, difamacdo, apr@nento, assassinio, tortura, tudo
proprio dos diversos tipos de castigo - ac6es ddonalgum reprovadas e condenadas Si
pelos juizes, mas apenas em certo aspecto e ¢éibizpratica. A "ma consciéncia", a mais
sinistra e mais interessante planta da nossa vEgeteerrestrendo cresceu nesse terreno -
de fato, por muitissimo tempo o0s que julgavam eigmnndo revelaram consciéncia de estar
lidando com um “culpado". Mas sim com um causader d&nos, com um irresponsavel
fragmento do destino. E este, sobre o qual, tampaére do destino, se abatia o castigo, ndo
experimentava outra "aflicdo interior" que ndo azitta pelo surgimento subito de algo
imprevisto, como um terrivel evento natural, a queld um bloco de granito contra o qual
ndo hé luta.
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De maneira insidiosa isto ocorreu certa vez a Spir{para desgosto dos seus intérpretes,
gue se esforcamdevidamente para ndo compreendé-lo nisso, Kunohétiscpor exemplo),
guando numa tarde, incitado por quem sabe qualremb, ficou a cismar a questdo do que
realmente lhe restara do célebmeorsus conscientiagmordida da consciéncia] - ele, que
remetera Bem e Mal para o reino das invenc¢des hasnancom fervor defendera a honra do
seu Deus 'livre" contra os blasfemadores que afiama que Deus tudo faziaub ratione
boni [por boa raz&o] ("mas isto significaria submeteru®eo destino, e seria certamente o
maior dos despropésitos" -). Para Spinoza, o muetlornara a inocéncia em que vivia antes
da invencdo da ma consciéncia: o que resultou emtdmorsus conscientiae?0 oposto do
gaudium”, disse para si afinal - "uma tristeza acompanhadddéia de uma coisa passada,
cujo desfecho traiu a expectativdth. Il propos. XVIII schol. I. l.De modo ndo diferente
de Spinoza, durante milénios os malfeitores alcdwgapelo castigo pensaram a respeito de
sua “"falta": "algo aqui saiu erradcg, ndo: "eu ndo devia ter feito isso" eles se submetiam ao
castigo como alguém se submete a uma doenca, adesggaca ou a morte, com aquele
impavido fatalismo sem revolta, em virtude do qaal russos, por exemplo, ainda hoje tém
vantagem sobre nds, ocidentais, no trato com a \B@ahavia entdo uma critica do ato era a
prudéncia23 que a exercia: inquestionavelmente ese duscar o genuinefeito do castigo,
antes de tudo, numa intensificacdo da prudénciay mlargamento da memoria, numa von-
tade de passar a agir de maneira mais cauta, diestzore sigilosa, na percepcdo de ser
demasiado fraco para muitas coisas, numa melhaidaduldade de julgar a si proprio. O
gue em geral se consegue com o castigo, em homemsmais, € 0 acréscimo do medo, a
intensificacdo da prudéncia, o controle dos desegssim o castigodoma o homem, mas
ndo o torna "melhor" - com maior razdo se afirmaoiacontrario. ("O prejuizo torna
prudente”, diz o povo: tornando prudente, tornab&m ruim. Mas felizmente torna muitas
vezes tolo.)
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Neste ponto ja ndo posso me furtar a oferecer urnmaejpa, provisoria expressao da
minha hipétese sobre a origem da "ma consciénciad: é facil apresenta-la, e ela necessita
ser longamente pensada, pesada, ponderada. Vejoa acamsciéncia como a profunda
doenca que o homem teve de contrair sob a pressdoais radical das mudancas que viveu
- a mudanca que sobreveio quando ele se viu dedfimente encerrado no ambito da
sociedade e da paz. O mesmo que deve ter suced&l@aramais aquaticos, quando foram
obrigados a tornar-se animais terrestres ou perexmEmreu a esses semi-animais adaptados
de modo feliz a natureza selvagem, a vida errantguerra, a aventura - subitamente seus
instintos ficaram sem valor e "suspensos". A paitir entdo deveriam andar com 0s pés e
“carregar a si mesmos", quando antes eram levadias ggua: havia um terrivel peso sobre
eles. Para as fungcdes mais simples sentiam-se steod)e nesse novo mundo ndo mais
possuiam o0s seus velhos guias, 0os impulsos reged® inconscientemente certeiros24 -
estavam reduzidos, os infelizes, a pensar, infecalcular, combinar causas e efeitos,
reduzidos a sua "cons ciéncia", ao seu o6rgdo magl fe mais falivel! Creio que jamais
houve na terra um tal sentimento de desgraca, ufastaa tdo plumbeo - e além disso os
velhos instintos ndo cessaram repentinamente der famas exigéncias! Mas era dificil,
raramente possivel, Ihes dar satisfacdo: no esdetinodram de buscar gratificacbes novas e,
digamos, subterrdneas. Todos os instintos que eddescarregam para forltam-se para
dentro - isto € o que chamo dateriorizacdo do homemé assim que no homem cresce o que
depois se denomina sua "alma". Todo o mundo imeooginalmente. delgado, como que
entre duas membranas, foi se expandindo e se estimdadquirindo profundidade, largura
e altura, na medida em que o homemifibido em sua descarga para fora. Aqueles terriveis
bastibes com que a organizacdo do Estado se @moteg velhos instintos de liberdade - os
castigos, sobretudo, estdo entre esses bastide®niizcom que todos aqueles instintos do
homem selvagem, livre e errante se voltassem p&s, tontra 0 homem mesmoA
hostilidade, a crueldade, o prazer na perseguigaoassalto, na mudanca, na destruicdo -
tudo isso se voltando contra os possuidores de iteintos: esta € a origem da ma
consciéncia. Esse homem que, por falta de inimgossisténcias exteriores, cerrado numa
opressiva estreiteza e regularidade de costumegacientemente lacerou, perseguiu,
corroeu, espicacou, maltratou a si mesmo, esseadrgme querem "amansar”, que se fere
nas barras da propria jaula, este ser carente,uciths pela nostalgia do ermo, que a si
mesmo teve de converter em aventura, camara deraprinsegura e perigosa mata - esse
tolo, esse prisioneiro presa da ansia e do deses¢perou-se o inventor da "ma consciéncia".
Com ela, porém, foi introduzida a maior e maisssiai doenca, da qual até hoje ndo se curou
a humanidade, o sofrimento do homeram o homem, consigocomo resultado de uma
violenta separacdo do seu passado animal, como uquesalto e uma queda em novas
situacbes e condicbes de existéncia, resultado rda declaracdo de guerra aos velhos
instintos nos quais até entdo se baseava sua feegm,prazer e o temor que inspirava.
Acrescentemos, de imediato, que com uma alma amuoiéhda contra si mesma, tomando
partido contra si mesma, algo tdo novo. surgia emat tdo inaudito, tdo profundo,
enigmatico, pleno de contradicde de futuro,que o aspecto da terra se alterou subs-
tancialmente. De fato, necessitava-se de espeemddlivinos, para fazer justica ao
espetaculo que entdo comecava e cujo fim ndo seé preespetaculo demasiado fino,
portentoso e paradoxal, para que pudesse aconsemrdamente despercebido, num astro
ridiculo qualquer! O homem se inclui, desde ent@mtre 0s mais inesperados e
emocionantes lances no jogo da "grande crianca"Heeaclito, chame-se ela Zeus ou
Acaso - ele desperta um interesse, uma tensdo, esperanca, quase uma certeza, como se
com ele algo se anunciasse, algo se preparass®, s®rm homem ndo fosse uma meta, mas
apenas um caminho, um episédio, uma ponte, umae@omessa...
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Essa hip6tese sobre a origem da ma consciénciauples em primeiro lugar, que a
mudanca
ndo tenha sido gradual nem voluntaria, e que ndlbateepresentado um crescimento organico
no interior de novas condi¢bes, mas uma ruptura, safto, uma coercdo, uma fatalidade
inevitavel, contra a qual ndo havia luta e nem eegeassentimento. Em segundo lugar, que a
insercdo de uma populagdo sem normas e sem fraioa florma estavel, assim como tivera
inicio com um ato de violéncia, foi levada a tersmmnente com atos de violéncia - que o mais
antigo "Estado”, em consequéncia, apareceu como terdvel tirania, uma maquinaria
esmagadora e implacavel, e assim prosseguiu sballtna até que tal matéria-prima humana
e semi-animal ficou ndo s6 amassada e maleaveltanadsémdotada de uma formaJtilizei
a palavra "Estado™ esta claro a que me refirogural bando de bestas louras, uma raca de
conquistadores e senhores, que, organizada gaeneite e com for¢ca para organizar, sem
hesitacdo lanca suas garras terriveis sobre umalggdp talvez imensamente superior em
nimero, mas ainda informe e némade. Deste modo goraeexistir o "Estado” na terra:
penso haver-se acabado aquele sentimentalismo qfezi®@ comecar com um “contrato”.
Quem pode dar ordens, quem por natureza é "serdnoem € violento em atos e gestos - que
tem a ver com contratos! Tais seres sao imprevssiedes vém como o destino, sem motivo,
razdo, consideracao, pretexto, eles surgem comai@ de maneira demasiado terrivel,
repentina, persuasiva, demasiado "outra", paransesequer odiados. Sua obra consiste em
instintivamente criar formas, imprimir formas, els&o os mais involuntarios e inconscientes
artistas - logo ha algo novo onde eles aparecena, estrutura de dominique vive,na qual as
partes e as funcdes foram delimitadas e relacienadaie si, na qual ndo encontra lugar o que
ndo tenha antes recebido um "sentido" em relacddodn. Eles ndo sabem o que é culpa,
responsabilidade, consideracdo, esses organizadates; eles sdo regidos por aquele tre-
mendo egoismo de artista, que tem o olhar de branja se cré eternamente justificado na
"obra", como a mée no filhdNelesndo nasceu a méa consciéncia, isto é mais do que <la
mas semeles ela ndo teria nascido, essa planta hediot@ajde existiria se, sob o peso dos
seus golpes de martelo, da sua violéncia de artisten enormegquantumde liberdade néo
tivesse sido eliminado do mundo, ou ao menos dopgada visdo, e tornado como que
latente. Esseénstinto de liberdaddgornado latente a forca - jA& compreendemos -, Esgito
de liberdade reprimido, recuado, encarcerado namadnt por fim capaz de desafogar-se
somente em si mesmo: isto, apenas isto, foi emcgBuecoS ana consciéncia.
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Guardemo-nos de fazer pouco-caso desse fendmensemp@ de inicio feio e doloroso. No
fundo é a mesma forca ativa, que age grandiosamwdeeles organizadores e artistas da
violéncia e constroi Estados, que aqui, interiotmerem escala menor e mais mesquinha,
dirigida para trds, no "labirinto do peito", comdz dGoethe,26 cria a m& consciéncia e
constréi ideais negativos, é aquele mesmstinto de liberdade(na minha linguagem: a
vontade de poder): somente que a matéria na quaxtsavasa a hatureza conformadora e
violentadora dessa forca é aqui o0 homem mesmo,uovetho Eu animal - endo, como
naquele fenbmeno maior e mais evidente,outro homem, outros homens.Essa oculta
violentacdo de si mesmo, essa crueldade de artist®, deleite em se dar uma forma, como a
uma matéria dificil, recalcitrante, sofrente, em isgor a ferro e fogo uma vontade, uma
critica, uma contradicdo, um desprezo, um Nao, @speietante e horrendamente prazeroso
trabalho de uma alma voluntariamente cindida, qe mesma faz sofrer, por prazer em fazer
sofrer, essa "ma consciénciativa também fez afinal - ja se percebe -, como verdadeir
ventre de acontecimentos ideais e imaginosos, \luzauma profusdo de beleza e afirmacao
nova e surpreendente, e talvez mesmo a prépriazebelePois o que seria "belo", se a
contradicdo ndo se tornasse primeiro conscientsi deesma, se antes a feilra ndo houvesse
dito a si mesma: "eu sou feia"?.. Isso ao menasatarmenos enigmatico o enigma de como
se pbde insinuar um ideal, uma beleza, em noc¢Oesaditdrias comacauséncia de si, abne-
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gacdo, sacrificioje uma coisa sabemos doravante, ndo tenho dividaque espécie €, desde
o inicio, oprazerque sente o desinteressado, 0 abnegado, o querfficaaeste prazer vem
da crueldade. - Apenas isso, no momento, sobreigenordo "ndo-egoismo" como valor
moral, e para delimitacdo do terreno no qual ele cressemente a ma& consciéncia, somente
a vontade de maltratar-se fornece a condicdo panpaira ovalor donao-egoismo.
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A ma consciéncia é uma doenca, quanto a isso n@ld\hda, mas uma doenca tal como a
gravidez € uma doenca. Investiguemos as condicdesgue essa doenca atingiu a sua mais
terrivel e mais sublime culminancia - veremos o aaalmente surgiu entdo no mundo.
Mas isso requer folego - e primeiramente devemtmm@ a um ponto de vista anterior. A
relacdo de direito privado entre o devedor e sedorr da qual ja falamos longamente, foi
mais uma vez, e de maneira historicamente curiosprablematica, introduzida numa
relacdo na qual talvez seja, para nos, homens masler algo inteiramente
incompreensivel: na relagcdo entre wgos e seus antepassaddda originaria comunidade
tribal - falo dos primérdios - a geracdo que viwmpre reconhece para com a anterior, e
em especial para com a primeira, fundadora dapestioma obrigacdo juridica (e ndo um
mero vinculo de sentimento: seria licito inclusiv®ntestar a existéncia deste ultimo
durante o mais longo periodo da espécie humana)coAviccdo prevalece de que a
comunidade subsiste apenas gracas aos sacrificis mealizacdes dos antepassados - e de
que é preciso lhes pagar isso com sacrificios dizaeaes: reconhece-se umdivida
[Schuld], que cresce permanentemente, pelo fato de que epassados ndo cessam, em
sua sobrevida como espiritos poderosos, de concedeestirpe novas vantagens e
adiantamentos a partir de sua forca. Em véo, talldas ndo existe "em vao" para aqueles
tempos crus e "sem alma". O que se pode lhes datrama? Sacrificios (inicialmente para
alimentacdo, entendida do modo mais grosseiro)tadesmusica, homenagens, sobretudo
obediéncia - pois o0s costumes sao, enquanto olsaadtepassados, também seus preceitos
e ordens -: é possivel lhes dar bastante? Esteitugpermanece e aumenta: de quando em
guando exige um imenso resgate, algo monstruosoo cgagamento ao “credor" (o
famigerado sacrificio do primogénito, por exemplsangue, sangue humano, em todo
caso). Segundo esse tipo de légicanedodo ancestral e do seu poder, a consciéncia de ter
dividas para com ele, cresce necessariamente ra ex@dida em que cresce o poder da
estirpe, na medida em que ela mesma se torna ni@sosa, independente, venerada e
temida. Nao ao contrario! E todo passo para o itebinto da estirpe, todo acaso infeliz,
todos os indicios de degeneracdo, de desagregagaente, diminuemo medo do espirito
de seu fundador, oferecendo uma imagem cada veg pulire de sua sagacidade, de sua
previdéncia e da presenca do seu poder. Imagineress crua espécie de légica conduzida
até o fim: os ancestrais das estirpaais poderosasleverdo afinal, por forca da fantasia do
temor crescente, assumir proporcdes gigantescagsaparecer na treva de uma dimensdo
divina inquietante e inconcebivel - o ancestralmtea necessariamente transfigurado em
deus. Talvez esteja nisso a origem dos deuses, uma origermedo, portanto!... E quem
acreditasse ser preciso acrescentar: "e tambémietade!" dificilmente teria razdo quanto
ao periodo mais longo da espécie humana, a sugrérhistérica. Mas estaria certo com
relacdo a eraintermediaria, quando se formam as estirpes nobres as quais malme
restituiram com juros, a seus criadores, seus @maegdeuses, herdis), as qualidades que
nesse meio tempo se haviam tornado evidentes medmsnas, as qualidade®bres. Sobre
0 enobrecimento e aristocratizagdo dos deuses 6 m§o significa absolutamente a sua
"santificacdo") teremos algo a dizer mais adiamie; momento devemos conduzir a um
termo provisério esse processo da evolucao da iémasa de culpa.
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Como mostra a histéria, a consciéncia de ter déylaa com a divindade nao se extinguiu
apos o declinio da forma de organizacdo da "cormadeiibaseada nos vinculos de sangue; do
mesmo modo como herdou as noc¢des "bom" e "ruimhal@eza de estirpe (juntamente com
o seu fundamental pendor psicologico a estabelbwarquias), a humanidade recebeu, com
a heranca das divindades tribais e familiares, éamb peso das dividas ainda ndo pagas, e o
anseio de resgatar-se. (A transicdo é marcada quoeles vastas populacbes de escravos e
servos da gleba, que se adaptaram ao culto dogsdees senhores, seja através da coercao,
seja por servilismo enimicry [imitacdo]: a partir delas esse legado se alastwutodas as
direcdes.) O sentimento de culpa em relacdo a dide ndo parou de crescer durante
milénios, e sempre na mesma razdo em que nesseonctggteram e foram levados as alturas
0 conceito e o sentimento de Deus. (Toda a histfgiduta, vitdria, conciliacdo e fusdo étnica,
tudo o que antecede a definitiva hierarquizacaotatids os elementos populares, em toda
grande sintese racial, reflete-se no caos das lggiesa dos deuses, nas sagas de suas lutas,
vitérias e conciliagbes; o progresso em direcadanpérios universais é também o progresso
em direcdo a divindades universais; o despotismmm cseu triunfo sobre a nobreza
independente, sempre abre o caminho para algum teiemm.) O advento do Deus cristdo, 0
deus maximo até agora alcancado, trouxe também wedono maximo de sentimento de
culpa. Supondo que tenhamos embarcado na diregatvaria, com uma certa probabilidade
se poderia deduzir, considerando o irresistivelimiecda fé no Deus cristdo, que ja agora se
verifica um , consideravel declinio da consciénda culpa do homem; sim, ndo devemos
inclusive rejeitar a perspectiva de que a vitéo&lt e definitiva do ateismo possa livrar a
humanidade desse sentimento de estar em divida seamcomeco, suaausa prima[causa
primeira]. O ateismo e uma espéciesdgunda inocéncia$do inseparaveis.
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Em linhas gerais, e de modo breve, € o que tinhaentaneamente a dizer acerca do nexo
entre as nocdes de "culpa”, "dever", e seus presgp religiosos: intencionalmente deixei
até agora de lado a moralizacdo desses conceitas dfundamento na consciéncia, de
maneira mais precisa, o entrelacamento da ma éms&i com a no¢cdo de Deus), e no final
da secao anterior falei até como se esta moratizagd existisse, como se essas noc¢des
estivessem no fim, depois de acabado o seu pressyp® crenca em nosso “credor”, em
Deus. A realidade diverge disso de uma maneirdvébrrCom a moralizacdo das noc¢des de
culpa e dever, com seu afundamentonmaconsciéncia, houve a tentativa ohwerter a dire-
¢do do desenvolvimento acima descrito, ou a0 meleodeter o seu movimento: justamente a
perspectiva de um resgate definitideve se encerrar, de modo pessimista, de uma vez por
todas; o olhar deve se chocar e recuar desconsolite uma impossibilidade férrea; as
nocdes de culpa e dever devem se voltar para tcostraquem?Nao se pode duvidar: pri-
meiramente contra o "devedor”, no qual a ma consiEéde tal modo se enraiza, corroendo e
crescendo para todos os lados como um polipo, marefim, com a impossibilidade de pagar
a divida, se concebe também a impossibilidade deétépeia, a idéia de que ndo se pode
realiza-la (o "castigoeterno"); mas finalmente se voltam até mesmo contra o "ctedor
recordemos acausa primado homem, o come¢o da espécie humana, 0 seu amhcegie
passa a ser amaldicoado ("Adao", "pecado origingbtivacdo do livre-arbitrio"), ou a
natureza, em cujo seio surge o homem, e na quaapasser localizado o principio mau
("demonizacdo da natureza"), ou a propria existéngue resta como algem si sem valor
(afastamento nillista da vida, anseio do Nada, oseia do “contrario", de um Ser-outro,
budismo e similares) - até que subitamente nosnamheante o expediente paradoxal e hor-
rivel no qual a humanidade atormentada encontroualinio momentaneo, aquele golpe de
génio docristianismo: o proprio Deus se sacrificando pela culpa dos hemenproprio Deus
pagando a si mesmo, Deus como o uUnico que podeniredi homem daquilo que para o
proprio homem se tornou irredimivel - o credor serificando por seu devedor, pamor(é
de se dar crédito?), por amor a seu devedor!...
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Ja terdo adivinhado o que realmente se passouunnnisso, esobtudo isso: essa vontade
de se torturar, essa crueldade reprimida30 do #iohoem interiorizado, acuado dentro de
si mesmo, aprisionado no "Estado" para fins de dtoagdo, que inventou a ma
consciéncia para se fazer mal, depois que a samia naturalpara esse querer-fazer-mal
fora bloqueada - esse homem da ma consciéncia ceerap da suposicdo religiosa para
levar seu auto martirio a mais horrenda culminantimma divida para conDeus: este
pensamento tornou-se para ele um instrumento ddicisupEle apreende em "Deus" as
Ultimas antiteses que chega a encontrar para s€é@stieos insuprimiveis instintos animais,
ele reinterpreta esses instintos como culpa entdela Deus (como inimizade, insurreigcéo,
rebelido contra o "Senhor", o "Pai", o progenitorpencipio do mundo), ele se retesa na
contradicdo "Deus" e "Diabo", todo o Nao que disi,aa natureza, naturalidade, realidade do
seu ser, ele o projeta fora de si como um Sim, cafigo existente, corp6reo, real, como
Deus, como santidade de Deus, como Deus juiz, cBmos verdugo, como Além, como
eternidade, como tormento sem fim, como Infernon@aoncomensurabilidade do castigo e
da culpa. H& uma espécie de loucura da vontadesanesieldade psiquica, que é sim-
plesmente sem igual: @ontade do homem de sentir-se culpado e desprezivel, até se
impossivel a expiacdo, swontade de crer-se castigado, sem que 0 castigo possa sjamai
equivaler a culpa, suaontade de infectar e envenenar todo o fundo das coisas oom
problema do castigo e da culpa, para de uma vezquas cortar para si a saida desse labi-
rinto de "idéias fixas", sumontadede erigir um ideal- o do "santo Deus" - e em vidtde ter
a certeza tangivel de sua total indignidade. Olg @ssana e triste besta que € o homem!
Que coisas nao Ihe ocorrem, que desnatureza, guxiggaos do absurdo, queestialidade
da idéia ndo irrompe de imediato, quando é impedida, apemaspouco, de sebesta na
acao!... Tudo isso €é sumamente interessante, mas também nute negra, sombria e
enervante tristeza, de modo que devemos nos predweramente de olhar por longo tempo
esses abismos. Aqui hdoenca, sem qualquer davida, a mais terrivel doenca queaigam
devastou 0 homem e quem ainda consegue ouvir (mjasn@o ha ouvidos para isso!) como
nessa noite de tormenta e absurdo ressoou o gitamdr, 0 grito do mais sequioso éxtase,
da salvacdono amor, voltara as costas, tomado de horror invencivela tdnta coisa
horrivel no homem!... J& por muito tempo a terraifo hospiciol...
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Isto deve bastar, de uma vez por todas, acercaigenodo "santo Deus". - Quam si
a concepcdo de deuses ndo conduz necessariameptsaadepravacdo da fantasia que
tivemos de considerar por um instante, que existeameirasmais nobresde se utilizar a
invencdo de deuses, que ndo seja para essa viotagdaocrucifixdo do homem, na qual
os Ultimos milénios europeus demonstraram sua imestio se pode felizmente concluir, a
todo olhar lancado aodeuses gregossses reflexos de homens nobres e senhores dessi, n
guais oanimal no homem se sentia divinizado e ndo se dilacenada, se enraivecia consigo
mesmo! Por muito e muito tempo, esses gregos $eatdm dos seus deuses precisamente
para manter afastada a "ma consciéncia”, para pomlgmuar gozando a liberdade da alma:
uso contrario, portanto, ao que o cristianismo dezseu Deus. Nisso eles fordmem longe,
essas criancas magnificas e leoninas; e uma aaderido menor que a do préprio Zeus
homérico lhes da a entender, vez por outra, que teleam as coisas faceis demais para si
mesmos. "Estranho”, diz ele numa ocasido -tratdesecaso de Egisto,31 um caso bastante
grave "Estranho, como se queixam dos deuses otisiokpenas de nds vém seus males,
acreditam; mas sao eles Que por insensatez, e mesntia o destino, causam o infortdnio."
Mas ai se pode ver e ouvir que também esse juispectador olimpico esta longe de se
aborrecer com os homens ou deles pensar mal: "s@&mtoucos!" € 0 que pensa, ao observar
os malfeitos dos mortais - e "loucura”, "insensatean pouco de "perturbacdo na cabeca”,
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tudo issoadmitiamde si mesmos até os gregos da era mais forte evalaiste, como motivo

de muita coisa ruim e funesta -loucuran@&o pecado! Vocés compreendem?.. Mas mesmo
essa perturbacdo era um problema - "como é podst@ho pbde isto acontecer a cabecas
como asnossas,nds, de ascendéncia aristocratica, homens afodspadem constituidos,

da melhor sociedade, de nobreza e virtude?" - assinperguntou durante séculos o grego
nobre, em face das atrocidades e cruezas incongivesn com que um de seus iguais se
havia maculado. "Umdeus deve té-lo enlouquecido”, dizia finalmente a si mes
balancando a cabeca... Esta said#iéa dos gregos... Dessa maneira 0os deuses serviam para,
até certo ponto, justificar o homem também na rmudeg serviam como causas do mal -
naquele tempo eles ndo tomavam a si 0 castigm,esjue énais nobrea culpa...

24

Concluo com trés interrogacdes, como bem se véqu® ocorre exatamente, vocé esta
erguendo ou demolindo um ideal?”, talvez me pesgant Mas nunca se perguntaram
realmente a si mesmos quanto custou nesse mundonstirugdo de cada ideal? Quanta
realidade teve de ser denegrida e negada, quantdirangéeve de ser santificada, quanta
consciéncia transtornada, quanto "Deus" sacrifieafara se erigir um santudrié, preciso
antes destruir um santuarioesta € a lei - mostrem-me um caso em que ela naoufo-
pridal... N6s, homens modernos, somos os herdéizosivissec¢cdo de consciéncia e da auto-
experimentacdo32 de milénios: é o nosso mais lan@uocicio, talvez nossa vocagéo artistica,
sem duavida nosso refinamento, nossa perversdo dtn.gda por tempo demais o homem
considerou suas propensdes naturais com “olhar "rude tal modo que elas nele se
irmanaram com a "ma consciéncia”. Uma tentativarsar éem sipossivel - mas quem é forte
0 bastante para isso? - ou seja, as properisaésrais, todas essas aspiracdes ao Além, ao
que € contrario aos sentidos, aos instintos, aremdyao animal, em suma, os ideais até agora
vigentes, todos ideais hostis a vida, difamadoresnmindo, devem ser irmanados a ma
consciéncia. A quem se dirigir atualmente com téperancas e pretensbes?... Teriamos
contra nés precisamente os homéuoss; e também, é claro, os comodos, os conciliados, os
vaos, 0s sentimentais, os cansados.. O que ofendis fundo, o que separa mais
radicalmente, do que deixar perceber o rigor eesagfio com que se trata a si mesmo? Por
outro lado - como se mostra afavel, como se maostetuoso o mundo, tdo logo fazemos
como todo mundo e nos "deixamos levar' como todmduol.. Para aquele fim seria preciso
uma outra espécie de espiritos, diferentes daqueles provaveisse tempo: espiritos
fortalecidos por guerras e vitorias, para 0s gaasonquista, 0 perigo e a dor se tornaram até
mesmo necessidade; seria preciso estar acostunmado eortante das alturas, a caminhadas
invernais, ao gelo e aos cumes, em todo sentid@ peeciso mesmo uma espécie de sublime
maldade, uma Uultima, securissima petulancia do emmento, prépria da grande saude, seria
preciso, em suma e infelizmente, essa megrande saude!...Seria ela sequer possivel
agora?... Algum dia, porém, num tempo mais forteqde esse presente murcho, inseguro de
si mesmo, ele vird, o homem redentor, o homem @mdgr amor e do grande desprezo, o
espirito criador cuja forca impulsora afastard sempmle toda transcendéncia e toda
insignificAncia, cuja soliddo serd mal compreendjgelo povo, como se fosse fugda
realidade - quando serd apenas a sua imersao cabs@enetracaoa realidade, para que, ao
retomar a luz do dia, ele possa trazeredencdodessa realidade: sua redencdo da maldicao
gue o ideal existente sobre ela lancou. Esse hodwriuturo, que nos salvara nao s6 do ideal
vigente, como daquilo qudele forcosamente nasceridp grande nojo, da vontade de nada,
do niilismo, esse toque de sino do meio-dia e @amdg decisdo, que torna novamente livre a
vontade, que devolve a terra sua finalidade e ameho sua esperanca, esse anticristdo e
antiniilista, esse vencedor de Deus e do nadatem que vir um dia...
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Mas que estou a dizer? Basta! Basta! Neste portode&o sendo calar: caso contrario
estaria me arrogando 0 que somente a um mais jeeemonsente, a um "mais futuro”, um
mais forte do que eu - 0 que tao-sé a Zaratusttarsgentea Zaratustrao ateu...

TERCEIRA DISSERTAQAO
O que significam ideais ascéticos?

Descuidados, zombeteiros, violentos, assim
nos quer a sabedoria: ela € uma mulher,
ela ama somente um guerreiro.
Assim falou Zaratustra

1

O que significam ideais ascéticos? - Para osastigida, ou coisas demais; para os filésofos
e eruditos; algo como instinto e faro para as c@al propicias a uma elevada espi-
ritualidade; para as mulheres, no melhor dos casosencantomais de seducdo, um qué de
morbidezza na carne bonita, a angelicidade de um belo e goathmal; para o0s
fisiologicamente deformados e desgracadosm@oria dos mortais) uma tentativa de ver-se
como "bons demais" para este mundo, uma forma ebdac¢de libertinagem, sua grande
arma no combate a longa dor e ao tédio; para awdsges, a caracteristica fé sacerdotal, seu
melhor instrumento de poder, e "suprema" licenca pdeer; para o0s santos, enfim, um
pretexto para a hibernacdo, soavissima gloriae cupiddnovissima cupidez de gléria], seu
descanso no nada ("Deus"), sua forma de deménci@nP no fato de o ideal ascético haver
significado tanto para o homem se expressa o daddamental da vontade humana, o seu
horrorvacuilhorror ao vacuo]:ele precisa de um objetive preferira aindaquerer o nada a
nada querer.- Compreendem?... Fui compreendido?Absolutamente ndo, caro SenhoH"
Entdo comecemos do inicio.

2

O que significam ideais ascéticos? - Ou, tomandocaso individual, acerca do qual
frequentemente me pedem opinido, o que significa, gxemplo, um artista como Richard
Wagner render homenagem a castidade em sua velBiog?dade que num certo sentido ele
sempre o fez; mas apenas bem no final em um seatidético. O que significa esta mudanca
de "senso", esta radical reviravolta do senso?is @o € o que foi: Wagner virou o seu
oposto. O que significa um artista virar seu opastoAqui, fazendo uma breve pausa nesta
pergunta, de imediato nos vem a lembranca o melinais forte, mais alegremais valente
periodo que houve talvez na vida de Wagner: quando & idé casamento de Lutero o
absorvia profundamente. Quem sabe a que acaso & gie hoje tenhamos ddestres
cantores,em vez dessa musica nupcial? E quanto desta agst@ma naquela? Mas, ndo ha
davida, também este "Casamento de Lutero™ seriaelogio da castidade. Todavia, também
um elogio da sensualidade - e assim me pareceri@rdem, assim seria "wagneriano”. Pois
entre castidade e sensualidade ndo ha oposicaossaeee todo bom casamento, todo
verdadeiro caso amoroso esta além desta oposicamgnal teria feito bem, me parece,
chamando uma vez mais, por meio de uma graciosasada comédia com Lutero, a atencao
de seus alemaes para esta verdegtadavel,pois entre os alemdes ha e houve sempre muitos
detratores da sensualidade; e o mérito de Lutensistau talvez em simplesmente haver tido
a coragem de suaensualidade (-que entdo era chamada, delicadamente, de “liberdade
evangélica"...). Mesmo no caso em que ha realmepdsicdo entre castidade e sensualidade,
ela felizmente ndo precisa ser uma oposicao tratgba deveria ao menos valer para todos os
mortais mais bem logrados de corpo e espirito, epi@o longe de colocar seu fragil equilibrio
de "animal e anjo" entre os argumentos contra at@mdia - 0os mais finos e licidos, como
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Goethe, como Hafiz, enxergaram nisso até mesmo stimwdo mais para viver. Tais
"contradices" precisamente sdo o que nos seduxiseir.e Por outro lado, compreende-se
muito bem que quando desgracados suinos sdo lewadawrar a castidade - e existem tais
suinos! -, eles verdo e adorardo nela apenas opEEio, 0 oposto do suino desgracado - com
que tragico grunhido e com que ardor, podese imagift, aquela oposicdo penosa e
supérflua, que ainda no fim da vida Richard Waggeis inegavelmente pér em mdlsica e
levar ao palco.Mas para qué?-pode-se razoavelmente perguntar. Pois que tinha gele
temos nés a ver com suinos?

3

Mas com isto ndo ha como fugir a esta outra quegtémtinha ele realmente a ver com este
viril (oh, tdo pouco viril) "inocente de aldeia"ste pobre diabo e filho da natureza, Parsifal,
por ele afinal feito catélico com meios tdo capa®s como? este Parsifal fai sério? Pois
seriamos tentados a supor e mesmo desejar o tontrgue o Parsifal de Wagner tenha sido
brincadeira, como que epilogo e drama satirico, coqual o tragico Wagner quis despedir-
se de nés, de si mesmo, sobretddotragédia,de um modo para ele apropriado e dele digno,
ou seja, com um excesso da mais elevada e delibgrabdia do tragico mesmo, de toda a
horrivel seriedade e desolacédo terrena de outdaanais crua formada antinatureza do ideal
ascético, enfim superada. Isto, como disse, tada propriamente digno de um grande tra-
gico: o qual, como todo artista, somente entdo aley cume de sua grandeza, ao ver a Si
mesmo e a sua arte corabaixo de si - aorirde si mesmo. Seria o Parsifal de Wagner o seu
secreto riso de superioridade sobre si, o triurdosda conquistada, Ultima e mais elevada
liberdade de artista, transcendéncia de artista§ta@amos de deseja-lo, como disse; pois 0
que seria um Parsifal nascido da seriedade? E eatdnmecessario ver nele (como me foi
dito) "o rebento de um ensandecido 6dio ao conlextioy ao espirito e a sensualidade"?
Uma maldicdo aos sentidos e ao espiritousmhausto de 6dio? Uma apostas ia e um retorno
a ideais cristdos moérbidos e obscurantistas? Efippaté mesmo negacdo e cancelamento de
si mesmo, por parte de um artista que com tododeipaa sua vontade até entdo perseguira 0
oposto, ou seja, a mais akapiritualizacdoe sensualizacdta sua arte? E ndo s6 da sua arte:
também da sua vida. Recorde-se 0 entusiasmo conumaevez Wagner seguiu as pegadas
do filésofo Feuerbach:4 a expressao feuerbachiaeaslialidade sadia" - nos anos 30 e 40
isto soava para Wagner, e para muitos alemaese$- s¢ denominavam "jovens aleméaes"),
como a propria palavra da Salvacdo. Teria ele lafilesaprendidoisso? Ao menos parece
qgue no fim ele teve a vontade desensinarisso.E ndo apenas com as trombetas de Parsifal,
de cima do palco - em seus escritos dos Ultimoss,ampacos, tdo acanhados quanto
perplexos, ha uma centena de passagens que traedesejp secreto, uma vontade timorata,
insegura, inconfessa, de pregar 0 que seja retonomversdo, nhegacdo, cristianismo,
medievo, e de dizer a seus discipulos "ndo é nadsduem a salvacdo em outra parte!". Até
0 "sangue do Salvador” chega a ser invocado...

4
Num caso como este, que muito tem de penoso ne éscatipico-, devo expressar minha
opinido: o melhor é certamente separar o artistaodem, a ponto de ndo toma-lo tédo
seriamente como a obra. Afinal, ele é apenas aopdégfio para a obra, o Gtero, o chéo, o
esterco e adubo no qual e do qual ela cresce -sien,aga maioria dos casos algo que é
preciso esquecer, querendo-se desfrutar a obra aneSmnquiricdo sobre arigem de uma
obra concerne aos fisiblogos e vivisseccionistasedpirito: jamais absolutamente aos seres
estéticos, aos artistas! O poeta e criador do fRanheceu uma profunda, radical, mesmo
terrivel identificagdo e inclinacdo a conflitos déma medievais, um hostil afastamento de
toda elevagdo, disciplina e severidade do espittoa espécie deerversidadeintelectual
(se me permitem a palavra), tanto quanto uma mutirdvida conhece o0s desgostos e
caprichos da gravidez: os quais, como disse, desemesquecidos,para se desfrutar a
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crianca. Devemos nos guardar da confusdo em que, qomtiguity [contiglidade]
psicologica, para falar como os ingleses, um artisai facilménte: como se ele mesmo
fosse 0 que é capaz de representar, concebermaxpNa verdade, se ele o fosse, ndo o
poderia representar, conceber, exprimir; um Homeéwm teria criado um Aquiles, um
Goethe néo teria criado um Fausto, se Homero #vesdo um Aquiles, e Goethe um
Fausto. Um artista inteiro e consumado estd serdprerciado do "real", do efetivo; por
outro lado, compreende-se que ele as vezes possardé® desesperadamente dessa eterna
“irrealidade” e falsidade de sua existéncia maisnén e faca entdo a tentativa de irromper
no que lhe é mais proibido, no real, a tentativaseereal. Com que éxito? Facil adivinhar...
Eis atipica veleidadedo artista: a mesma veleidade a que sucumbiu @ wlagner, e pela
gual teve de pagar preco tdo alto, tdo fatal (cubte a parte preciosa de suas amizades).
Mas enfim, a parte essa veleidade, quem ndo diesegan consideracdo ao préprio Wagner,
gue ele houvesse se despedido de nds e de sudeadetro modondo com um Parsifal, e
sim mais vitorioso, mais seguro de si, mais wag@neri - menos enganador, menos
schopenhaueriano, menos niilista?...

5

O que significam entdo ideais ascéticos? No casondeartista, jA o compreendemos:
nada absolutamentel..Ou tantas coisas, que resultam em nadal... Elinoserde ime-
diato OS artistas: eles estdo longe de se colowependentemente no mundo,centra o
mundo, para que as suas avaliagbes, e a mudangsa, deerecamem si interesse! Eles
sempre foram os criados de quarto de uma religifioa filosofia, uma moral, sem contar
que, infelizmente, ndo raro foram doceis cortes@i@s seus seguidores e patronos, e
sagazes bajuladores de poderes antigos, ou poderess e ascendentes. Ao menos
necessitam sempre de uma protecdo, um amparo, umsadade estabelecida: os artistas
ndo se sustentam por si sés, estar sO vai de eocanseus instintos mais profundos. Foi
assim, por exemplo, que Richard Wagner tomou osdfi® Schopenhauer, quando "o
tempo era chegado”, como sua anteguarda, sua @ogteem poderia sequer imaginar
que ele teria aoragempara um ideal ascético, sem o amparo que a fimsdd Schopen-
hauer lhe ofereceu, sem a autoridade de Schopenhawelominantena Europa dos anos
70? (Ainda ndo considerando se nava Alemanha poderia ter havido um artista sem o
leite do modo de pensar devoto, devoto do Reich com isso chegamos a questao
mais séria: o que significa um verdadeffidsofo render homenagem ao ideal ascético,
um espirito realmente assentado em si mesmo comop&chauer, um homem e
cavaleiro de olhar de bronze, que tem a coragensedecle mesmo, que sabe estar s6, sem
esperar por ante guardas e indicagdes vindas d@ alExaminemos aqui a curiosa, e para
certos tipos de gente fascinante, posicdo de Sohaper diante daarte: pois, evi-
dentemente, foi sobretudo gracas a ela que Rich&abgner passou para o lado de
Schopenhauer (como se sabe, convencido por um ,pékawvegh), e isso ao ponto de
fazer surgir uma contradicdo tedrica entre a swencer estética inicial e a posterior - a
primeira expressa, por exemplo, edpera e drama,a Gltima nos textos que publicou a
partir de 1870. Em especial, e o que talvez maispreenda, Wagner modificou
rudemente seu juizo sobre o valor e o statusndaicamesma: que lhe importava que até
entdo tivesse feito dela um meio, umedium,uma "mulher" que para crescer necessitava
absolutamente de um fim, um homem - isto &, o dra@@mpreendeu de imediato que
com a teoria e a inovacdo de Schopenhauer podi@zer maisin majorem musicae
gloriam [para maior gloria da mdasical, isto €, com saberania da musica, tal como
Schopenhauer a compreendia: a musica separada dbs tas demais artes, a arte
independente em sipndo, como as outras, oferecendo imagens da fenomenealidaths
falando a linguagem da vontade mesma, diretameiote atismo”, como sua revelacdo
mais propria, mais primordial, mais imediata. Comssae extraordinaria elevacdo do valor
da musica, que parecia decorrer da filosofia safiugueeriana, também a cotacdo do
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musico subiu prodigiosamente: tornou-se um oraculo, umersate, mais que um
sacerdote, uma espécie de porta-voz do "em-si" cd@sas, um telefone do além - ja4 nao
falava apenas musica, esse ventriloquo de Deudavafanetafisica: como admirar que um
dia falasse em idea#scéticos?..

6

Schopenhauer fez uso da concepcao kantiana doeprabéstético - embora certamente
ndo o contemplasse com olhos kantianos. Kant iramginprestar honras a arte, ao dar
preferéncia e proeminéncia, entre os predicadosbelo, aqueles que constituem a honra
do conhecimento: impessoalidade e universalidadde Bdo é o lugar de discutir se isto
ndo foi essencialmente um erro; quero apenas ®ablique Kant, como todos os
filosofos, em vez de encarar o problema estéticpagtir da experiéncia do artista (do
criador), refletiu | sobre a arte e o belo apenaspdnto de vista do "espectador”, e assim
incluiu, sem perceber, o proprio "espectador® namcedo de "belo". Se ao menos esse
"espectador” fosse bem conhecido dos filosofos é!b- conhecido como uma grande
realidade e experiéncipessoal,como uma pletara de vivéncias fortes e singulantsi
de desejos, surpresas, deleites no ambito do bdlas receio que sempre ocorreu 0
contrario; e assim recebemos deles, desde o inéafinicbes em que, como na famosa
definicdo que Kantoferece do belo, a falta de umasnsutil experiéncia pessoal aparece
na forma de um grande verme de erro. "Belo", disaat, "é 0 que agradaem interesse."
Sem interesse! Comparese esta definicho com unrta,odé um verdadeiro "espectador” e
artista - Stendhal, que em um momento chama o Helane promesse de bonheur[uma
promessa de felicidade], Nisso € rejeitado e ehihin precisamente aquilo que Kant
enfatiza na condicdo estéticke désintéressemenQuem tem razdo, Kant ou Stendhal? - E
certo que se nossos estetas ndo se cansam de atgymen favor de Kant, que sob o
fascinio da beleza podemos contemplar "sem in&tessé mesmo estatuas femininas
despidas, entdo nos sera permitido rir um poucaa aista - as experiéncias dadistas
sdo, neste ponto delicado, mais "interessantes"Pigmalido, em todo caso, ndo foi
necessariamente um "homem inestético”. Tenhamos aopiaido mais alta da inocéncia
de nossos estetas que é refletida em tais arguspeateditemos em honra de Kant, por
exemplo, o que nos ensina sobre a peculiarida déato com a ingenuidade de um pastor
de aldeia! E aqui voltamos a Schopenhauer, que tmm as artes uma aproximacao
maior do que Kant, e no entanto permaneceu na adrBa definicdo kantiana: como
aconteceu isto? O fato é bem curioso: ele intespred expressdo "sem interesse" da
maneira mais pessoal, a partir de uma experiéncia para ele devia ser das mais
regulares. Sobre poucas coisas Schopenhauer falmode tdo seguro como sobre o efeito
da contemplacdo estética: para ele, ela age pmemiga contra o interesssexual, assim
como lupulina e céanfora; ele nunca se cansou ddtaexesta libertagdo da "vontade"
como a grande vantagem e utilidade do estado astéfseriamos mesmo tentados a
perguntar se a sua concepcdo béasica de "vontadepresentacdo”, o pensamento de que
uma salvacdo da "vontade" é possivel somente atral@ ‘representacdo”, nao teve
origem numa generalizacdo dessa experiéncia seXkah todas as questbes relativas a
flosofia de Schopenhauer, diga-se de passagem, sedaleve perder de vista que ela é
concepcdo de um jovem de 26 anos; de sorte quepaditipa apenas do que é especifico
de Schopenhauer, mas também do que é especifiga ddsde da vida.) Escutemos, por
exemplo, uma das mais explicitas passagens, estrewdtas que escreveu em louvor do
estado estético (@nundo como vontade e representacém, secdo 38), escutemos o tom,
o sofrimento, a felicidade, a gratiddo com que rforditas estas palavras: "Esse € o estado
sem dor que Epicuro louvava como bem supremo elestids deuses; por um momento
nos subtraimos a odiosa pressdo da vontade, aelebra saba da serviddo do querer, a
roda de ixion se detém...". Que veeméncia das malvQue imagens de tormenta e de
longo desgosto! Que contraposicdo quase patologiiae "um momento” e a "roda de
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ixion", a "serviddo do querer”, a "odiosa pressda wbntade"! - Mas supondo que
Schopenhauer tivesse mil vezes razdo no que tosaaapessoa, que se ganharia com isso
para a compreensdo da natureza do belo? Schopentesereveuum efeito do belo, o
efeito acalmador da vontade - serd ele regularhdB& como vimos, natureza nao
menos sensual, mas de constituicdo mais feliz oclop®nhauer, destaca outro efeito do
belo: "o belo promete felicidade";para ele, o que ocorre parece ser precisamente a
excitacdo da vontad€'do interesse") através do belo. E ndo se podeoa, fim, objetar a
Schopenhauer mesmo que ele errou em se considargiario neste ponto, que de modo
algum compreendeu kantianamente a definicdo kantdm belo - que também a ele lhe
agrada o belo por ‘"interesse", inclusive pelo mfage e mais pessoal interesse, o do
torturado que se livra de sua tortura?... E, pan#tav a nossa primeira questao, "que
significa um fildsofo render homenagem ao ideal ascético®s, ajui ao menos uma
primeira indicacdo: ele quévrar-se de uma tortura.

7

Guardemo-nos de fazer uma expressdo sombria, aoapalavra "tortura": precisamente
neste caso ha muito a descontar, muito a subtr&id inclusive do que rir. Sobretudo ndo
subestimemos o fato de que Schopenhauer, que d@raalmente como inimigo pessoal a
sexualidade (incluindo seu instrumento, a mulhete sastrumentum diaboliinstrumento do
diabo]), necessitavade inimigos para ficar de bom humor; o fato de qumeava as palavras
furiosas, biliosas e de cor escura; de que sewvewmiai por se enraivecer, por paixao; de que
teria ficado doente, teria se tornado ymssimista(- O que ndo era, por mais que O
desejasse) sem os seus inimigos, sem Hegel, semllerma sensualidade e toda a vontade
de existéncia, de permanéncia. De outro modo ete tefa permanecido, pode-se apostar,
ele teria escapado: mas seus inimigos o retiversgns inimigos sempre o seduziram a
existéncia, sua colera era, como para os cinicogrdmiidade, seu balsamo, seu descanso,
sua compensacao, seu remédio contra o nojofdicédade. Isto quanto ao mais pessoal no
caso de Schopenhauer; por outro lado, encontraede também algo tipico - e aqui
voltamos ao nosso problema. Existe incontestavabnemesde que ha filésofos na terra, e
em toda parte onde houve filosofos (da india aakegia, para tomar os dois polos opostos
da aptiddo para a filosofia), peculiar irritacaoramcor dos filosofos contra a sensualidade -
Schopenhauer é apenas a sua mais eloglente e,-stendovidos para isso, a sua mais
cativante e arrebatadora erupcdo -; existe iguaemama peculiar parcialidade e afeicdo dos
filosofos pelo ideal ascético, sobre isso e diamigsso ndo ha como se iludir. Ambas as
coisas pertencem, como se disse, ao tipo; se fafam filosofo, ele é apenas - tenha-se a
certeza - um "por assim dizer". Quggnifica isto? Pois € preciso interpretar este faot si
ele estd ai, estipido em toda a eternidade, cod® 'tcoisa em si'. Todo animal, portanto
tambémla béte philosophdbesta fildsofo], busca instintivamente uoptimumde condicbes
favoraveis em que possa expandir inteiramente afsug e alcancar o seu maximo de
sentimento de poder; todo animal, também instiniaate e com uma finura dos sentidos
gue estad "acima de toda razdo", tem horror a tepeoee de intrusbes e obstaculos que se
colocam ou poderiam colocar-se em seu caminho paoptimum (- ndo falo do caminho
para a “felicidade”, mas do caminho para o podemapo ato, para a mais poderosa
atividade, na maioria dos casos, realmente, seunbanpara a infelicidade). De tal maneira
o filbsofo tem horror accasamento,e a tudo o que a ele poderia conduzir - 0 casamento
como obstaculo e fatalidade em seu caminho paoptionum.Qual grande filésofo foi casa-
do? Heraclito, Platdo, Descartes, Spinoza, Leiprfiant, Schopenhauer ndo o foram; mais
ainda, ndo podemos sequearagina-los casadsoUm filésofo casado € coisde comédia.eis
minha tese; e aquela excecdo, Socrates 0 malicid8orates parece ter-se casado
ironice [por ironia], justamente para demonstrar essa tese.(qQerlfilosofo falaria como
Buda certa vez, ao lhe anunciarem o nascimento rde filho: "Nasceu-me R&hula, um
grilhdo foi forjado para mim" (R&hula significa dum pequeno demoénio™); para todo
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"espirito livre" deveria chegar uma hora de reftex8upondo que tivesse tido antes uma
hora irrefletida, como uma vez ocorreu ao propriod® - "estreita e opressiva", pensou
consigo, "é a vida no lar, local de impureza; @rlitade consiste em abandonar o lar": "e,
assim pensando, abandonou-o0". No ideal ascético isdlizadas tantas pontes para a
independénciague um filésofo ndo consegue ouvir sem jubilo eawagd interior a histéria
desses homens resolutos que um dia disseram Nadaaseérviddo e foram para udeserto
gualquer: mesmo supondo que tenham sido apenaslegraasnos e 0 inteiro oposto de um
grande espirito. Que significa entdo o ideal ascépara um filosofo? Minha resposta é - ja
se tera percebido: o filésofo sorri ao seu encontmomo a umoptimum das condicbes da
mais alta e ousada espiritualidade - ele ndo nega isso "a existéncia”, antes afirmasaa
existéncia,apenasa sua existéncia, e isso talvez ao ponto de nasdhesstranho este desejo
perverso:pereat mundus, fiat philosophia, fiat philosophtigm!... [pereca o mundo, faca--
se a filosofia, fagca-se o filosofo, faga-se eul].

8

Vé-se que ndo sdo juizes e testemunhas imparoisatbr do ideal ascético, esses
filosofos! Eles pensanem sique lhes importa "o santo"! Pensam no que lhes 6 mdis-
pensavel: estar livre de coercdo, perturbacéo,|lHmrude negécios, deveres, preocupacoes;
lucidez na cabeca; danca, salto e vbo do pensameniobom ar, fino, claro, livre, seco,
como é o ar das alturas, em que todo animal tarnanais espiritual e recebe asas; paz em
todos os subterrdneos; todos os cdes bem amardadosrente; nenhum latido de inimizade
e de cerdoso rancor; nenhum verme roedor de ambfeéida; visceras modestas e
submissas, diligentes como moinhos, mas distamtespracdo alheio, além, futuro, poéstumo
- em suma, eles pensam no ideal ascético comoial jascetismo de um bicho que se tornou
divino e ao qual nasceram asas, que antes flutbhee s® vida do que nela pousa. Sabe-se
quais as trés palavras de pompa do ideal ascétiomildade, pobreza, castidade; bservemos
de perto as vidas dos grandes espiritos fecundasvemtivostodas as trés serdo sempre
encontradas até certo graNdo, entende-se, que sejam talvez "virtudes" suas -tegoe essa
espécie de homens a ver com virtudes! - mas asigf@msd mais proprias € mais naturais de
sua existénciamelhor, de sua fecundidadenais bela. Nisto, € bem possivel que sua
espiritualidade dominante tivesse primeiramente pde freios num orgulho indoméavel e
suscetivel e numa sensualidade caprichosa, ou igegsd a custo mantido sua vontade de
"deserto" diante de um pendor ao luxo e ao rebusatm e diante de uma prédiga
liberalidade de mé&o e coracdo. Mas ela o fez, qustée como instintodominante, que
impds suas exigéncias a todos os demais instinteta -0 faz ainda; ndo o fizesse, nao
dominaria. Nao ha nenhuma "virtude" nisso, portafle resto, odesertode que falei, onde
se retiram e se isolam os espiritos fortes, déo faidependente - oh, que outro aspecto tem,
guando os homens cultos imaginam um deserto! - easi@es sdo eles mesmos o deserto,
estes homens cultos. E € certo que os atores dot@sgo suportariam absolutamente viver
nele - para eles, esta longe de ser suficientenreméntico e sirio, suficientemente teatral!
E verdade que nele ndo faltam também os camelos: anisto se reduz toda a semelhanca.
Uma obscuridade voluntaria, talvez; um evitar a nsésmo; uma aversdo a barulho,
veneracao, jornais, influéncia; um emprego modestn, cotidiano, algo que esconda mais
do que exponha; ocasionalmente, contato com biehases inofensivos e alegres, cuja visdo
distraia; montanhas como companhia, mas ndo maetasm comolhos (ou seja, lagos); até
mesmo um quarto numa pensao sempre lotada, onéstej@ seguro de ser confundido com
outros, e de poder falar impunemente com qualguer-usto € "deserto”: oh, é solitario o
bastante, creiam-me! Quando Heraclito retirou-sea pas patios e colunatas do grande
templo de Artemis, este "deserto” era mais digramit: por quenosfaltamhoje tais tem-
plos? (- talvez ndo nos faltem: penso em meu mels Quarto de estudo, piazza di San
Marco, na primavera naturalmente, pela manha, entre ddbze horas). Mas aquilo a que
Her&clito fugiu é ainda o mesmo que atualmenteaewmt: o ruido e o palavrorio
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democratico dos efésios, sua politica, suas noe&ladb "Império" (a Pérsia, entenda-se),
suas miudezas do "hoje" - pois nos, fil6sofos, sEtEMOS descanso dama coisa
sobretudo: do "hoje". NOs veneramos o que é trémqfiio, nobre, passado, distante, tudo
aquilo em vista do qual a alma ndo tem de se defeadse encerrar - algo com que se pode
falar sem elevar a voz. Ouca-se o timbre de umrigsgjuando fala: cada espirito tem seu
timbre, ama-o. Aquele, por exemplo, deve ser untadgr, quer dizer, uma cabeca oca,
vasilha oca:10 o que quer que nele entre, sai oma@mortecido, carregado do eco do
grande vazio. Aquele outro quase sempre fala roewoten teria enrouquecidpensando?E
possivel - pergunte-se aos fisiblogos -, mas quemsg empalavras, pensa como orador e
ndo como pensador Cisto revela que ele ndo pensaxoidas, 0S objetos, ndo pensa
objetivamente, mas apenas a propésito das coisas;ng verdade pensa esh e em Seus
ouvintes). Um terceiro € muito insistente, aproxsea demais, seu halito nos toca,
involuntariamente fechamos a boca, embora nosdaevés de um livro: o tom de seu estilo
nos diz a razdo - ele ndo tem tempo, ele mal créiemesmo, precisa falar hoje ou nunca.
Mas um espirito seguro de si mesmo fala baixo; duws®cultamento, deixa que esperem por
ele. Reconhece-se um filosofo no fato de evitas téisas que brilham e fazem barulho: a
fama, os principes e as mulheres - 0 que ndo dmer que elas ndo o procurem. Ele receia a
luz demasiado clara: por isso se resguarda de esapot e do "dia" desse tempo. Nisto é
como uma sombra: mais o sol se pde, maior ele uanto a sua "humildade”, assim como
suporta o0 escuro, suporta também uma certa depsadé&mm certo obscurecimento: mais
ainda, ele teme ser incomodado pelo raio, recua antdesprotecdo de uma arvore sO e
abandonada, na qual toda intempérie descarregansau humor, todo mau humor sua
intempérie. Seu instinto "maternal”, o secreto araorque nele cresce, mostra-lhe situacdes
em que é dispensado de pensar em si; no mesmdos@mti que até agora o instinto de mae
da mulher conservou a situacdo dependente da mulher Gltima instancia exigem bem
pouco esses filosofos, a sua maxima é: "quem poSspossuido” - isto, como tenho de
repetir vez por outra, ndo por virtude, por umaithiea vontade de singeleza e moderacao,
mas porque 0 seu senhor supremo assim exige, peuderinexoravelmente: ele tem em
conta somente uma coisa, e apenas para ela juatareula tempo, energia, amor, interesse.
Essa espécie de homem ndo gosta de ser perturbadaimizades, tampouco por amizades;
esquece ou despreza com facilidade. Parece-lhe goato fazer-se de martifisofrerpela
verdade" - isso deixa para os ambiciosos e heréipalco do espirito, e para todos os que
tém tempo para isso (- eles, os filosofos, tém adazer pela verdade). Eles fazem pouco
uso das grandes palavras; diz-se que mesmo a galardade” lhes repugna: soa
grandilogliente... No que toca, por fim, a castiddds filésofos, a fecundidade desse tipo de
espirito esta evidentemente em outra coisa que cnaocas; também em outra parte deve
estar a sobrevivéncia de seu nome, sua pequendalic@ide (ainda mais imodestamente
falava-se, entre os filésofos da antiga india: dpgue descendentes, para aquele cuja alma é
o mundo?"). Nisso nada existe de castidade por sermigulo ascético ou 6dio aos sentidos,
como ndo ha castidade quando um atleta ou um joseeabstém de mulheres: assim o
deseja, nos periodos de gravidez ao menos, seotongominante. Todo artista sabe como o
coito tem efeito nocivo, nos estados de grandeédteres preparacdo espiritual; entre eles, os
mais poderosos e mais seguros nos instintos naessiemm sequer da experiéncia, da ma
experiéncia, para sabé-lo - é o seu instinto "mateque, em proveito da obra em formacao,
recorre inapelavelmente a todos os suplementoservees de forca, deigorda vida animal:

a forca maior gasta entdo a menor. - Interpretemos agora o0 caso de p8chauer,
mencionado acima, conforme estas observacoes: néeidente a visdo do belo atuava nele
como estimulo liberador déorca principal de sua natureza (a forca da reflexdo e do olhar
aprofundado); de modo que esta explodia e de ited@nava conta da consciéncia. Com
isso ndo se deve em absoluto excluir a possib#idaed que a peculiar dogura e plenitude
propria do estado estético tenha origem precisament ingrediente "sensualidade" (assim
como da mesma fonte vem o "idealismo” das moca®is)ib de que, assim, a sensualidade
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ndo seja suspensa quando surge o0 estado estébomy acreditava Schopenhauer, mas
apenas se transfigure e jA ndo entre na consci@ui@ estimulo sexual. (Voltarei uma

outra vez a este ponto, com relacdo a problemata aimis delicados da até agora intocada,
inexploraddisiologia da estética.)

9

Um certo ascetismo, como vimos, uma dura e seemamcia feita com a melhor vontade,
esta entre as condicbes propicias a mais elevaglaitiedidade, e também entre as suas
conseqléncias mais naturais: ndo surpreende, fmrtgoe o ideal ascético tenha sido
tratado pelos fildsofos com alguma parcialidade.usA exame histérico sério, 0 laco entre
ideal ascético e filosofia revela-se ainda maisegst e sélido. Pode-se dizer que apenas nas
andadeirasdesse ideal a filosofia aprendeu a dar seus posgirassinhos sobre a terra -
ah, ainda tdo desajeitada, de carinha tdo abosretid pronta a cair e ficar deitada sobre o
ventre, essa coisinha timida e mimosa de perndastoA filosofia sucedeu inicialmente o
mesmo que a todas as coisas boas por muito ter@potiveram a coragem de ser elas
mesmas, olhavam em torno de si, a ver se ningué@s lnha em auxilio, mais ainda,
tinham medo de todos os que as miravam. Enumecesssienpulsos e virtudes dos filésofos
seu impulso de duvidar, seu impulso de negar, isgulso de aguardar (“eféctico"), seu
impulso de pesquisar, buscar, ousar, seu impulsccodeparar, compensar, sua vontade de
neutralidade e objetividade, sua vontade de tUsioe ira et studio”[sem raiva e sem
parcialidade] -: ja& se compreendeu que duranteissinto tempo tudo isso foi de encontro
as exigéncias primeiras da moral e da conscién(pafa ndo falar da raz8o mesma, que
ainda Lutero gostava de chamiddraw Kliglin die kluge Rur[Dona Sabida, a sabia puta]).
E que um fil6sofo, chegando & consciéncia de giia tgue sentir-se simplesmente o
"nitimur in vetitum" encarnado e em consequéncia se guardava de -sEhtide chegar
a consciéncia?... Como disse, ndo foi diferente ¢odas as coisas boas de que hoje nos
orgulhamos; ainda que medido com o metro dos atgregos, todo o nosso ser moderno,
enquanto nao é fraqueza, mas poder e consciéncigpooder, apresenta-se como pura
hibris12 e impiedade: pois precisamente as coigmstas as que hoje veneramos tiveram
durante muito tempo a consciéncia do seu lado, @s®mo seu guardido. Hibris é hoje
nossa atitude para com a natureza, nossa violen@ganatureza com ajuda das maquinas e
da téo irrefletida inventividade dos engenheiroséenicos; hibris é nossa atitude para com
Deus, quero dizer, para com uma presumivel araehardpésito e mora lida de por tras da
grande tela e teia da causalidade podemos dipenp cCarlos, o Temerario, em luta com
Luis XI:13 "je combats l'universelle araignédéu combato a aranha universal] -; hibris é
nossa atitude para comoOs mesmospois fazemos conosco experimentos que nao nNOs
permitiriamos fazer com nenhum animal, e alegresumosos vivisseccionamos nossa alma:
gue nos importa ainda a "salvacdo" da alma! Depaimmos a ndés mesmos: estar doente
€ instrutivo, ndo temos duvida, ainda mais instoutjue estar sdo - 0os quernam doente
nos parecem mesmo mais necessarios do que homensnediécina e “salvadores".
Violentamos: a nés rpesmos hoje em dia, ndo haddivhés, tenazes, quebra-nozes da
alma, questiona dores e questionaveis, como se fdgse apenas quebrar nozes; assim nos
devemos tornar cada vez mais passiveis de quesgémta, maisdignos de questionar, e
assim mais dignos talvez - de viver?.. Todas: asasoboas foram um dia coisas ruins; cada
pecado original tornou-se uma virtude original. @samento, por exemplo, foi por muito
tempo uma ofensa aos direitos da comunidade; pagavwama sancado por ser tdo imodesto
e ter a pretensdo de uma mulher s6 para si (daiexemplo, ojus prima e noctiddireito
da primeira noite], ainda hoje no Camboja privitéglos sacerdotes, esses guardides dos
"bons costumes antigos”). Os sentimentos brandeseviblentes, indulgentes, compassivos
- afinal de valor tdo elevado, que se tornaram e@uss "valores em si" - por longo tempo
tiveram contra si precisamente o autodesprezo:atseh vergonha da suavidade, como hoje
se tem vergonha dal dureza (&iém do bem e do ma§ 260). A submissdo adireito: oh,
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com que objecdo da consciéncia as estirpes noleesodh parte renunciaram \Endetta
[vinganga] e curvaram-se ao direito! O "direito"i fpor muito tempo umvetitum [algo
proibido], um abuso, uma inovacdo, apareceu comdniia, como violéncia, a qual
somente com vergonha de si mesmo alguém se subr@giita pequenino passo que se deu
na terra foi conquistado ao preco de supliciosriaspis e corporais: toda essa perspectiva,
"de que ndo apenas o avancar, ndo, o simples andaqgvimento, a mudanca, necessitaram
de seus inumeraveis martires", soa hoje em diaestoanha para ndés - eu a expus em
Aurora. "Nada foi comprado tdo caro”, diz-se ali (8§ 18)mooo pouco de razdo humana e
sentimento de liberdade que agora constitui nossollm. E este orgulho, porém, que nos
torna hoje quase impossivel sentir como os imemsw®dos de "moralidade do costume”,
que precederam a "histéria universal® como a vesidlade decisiva histéria que determinou
o carater da humanidade: quando o sofrimento, aldade, a dissimulacdo, a vinganca, o
repudio a verdade eram virtude, enquanto o bem;estaede de saber, a paz, a compaixao
eram perigo, ser objeto de compaixdo era ofens@malbmlho era ofensa, a loucura uma coisa
divina, amudancaalgo nao ético e prenhe de ruina.

10

No mesmo livro (8 42) é analisado em que estimagsepressaade estima teve que viver
a mais antiga estirpe de homens contemplativossprdeada na medida exata em que nao
era temida! Foi em forma disfarcada, com aparénaimbigua, mau coracdo, e
frequentemente amedrontada, que a contemplacd@capade inicio sobre a terra: quanto a
isso ndo ha davida. O que havia de inativo, cismaddo-guerreiro nos instintos dos
homens contemplativos, despertou por muito tempa ymofunda desconfianca a sua volta:
contra isso ndo havia outro recurso sendo insmleaidido temor a si. O que os velhos
bramanes, por exemplo, souberam fazer! Os maiggoantiilésofos souberam dotar sua
existéncia e sua aparéncia de um sentido, umadase fundo em razdo dos quais 0S outros
aprendiam a temé-los: examinando mais precisameigefam-no por uma necessidade
ainda mais fundamental, para alcangamor e reveréncia diante de si mesmos. Porque
dentro de si encontravam todos os juizos de vabdtados contra eles, tinham que derrotar
toda espécie de suspeita e resisténcia contraldsofdo dentro de si". E isto, sendo homens
de tempos terriveis, fizeram com meios terriveiscraeldade consigo, a automortificacao
inventiva - eis o principal meio desses eremitasn@/adores do pensamento sedentos de
poder, que tinham necessidade de primeiro viofelftantro de si mesmos os deuses e a
tradicdo, para poderem eles mesntosrem sua inovacdo. Lembro a famosa historia do rei
Vishvamitra, que através de milénios de automarticancou tal sentimento de poder e
confiangca em si que empreendeu a tarefa de canstnuinovo céuo simbolo apavorante da
mais antiga e mais nova experiéncia dos fildsofasterra - todo aquele que alguma vez
construiu um "novo céu", encontrou o poder par@ igpenas no proprio inferno... Vamos
resumir o fato em formulagdes breves: de inicigspirito filosofico teve sempre de imitar e
mimetizar os tiposja estabelecidosdo homem contemplativo, o sacerdote, o feiticemwo,
adivinho, o homem religioso, em suma, para de adgmmaneira poder existir: por um longo
tempo o ideal ascético serviu ao filésofo como formde aparecer, como condicao de
existéncia - ele tinha despresenta-loparapoder ser fildsofo, tinha derernele para poder
representa-lo. A atitude a parte dos filosofosac@risticamente negadora do mundo, hostil
a vida, descrente dos sentidos, dessensualizadaeefoi mantida até a época recente,
passando a valer quase comatdude filosofica em st ela é sobretudo uma consequéncia
da precariedade de condicdbes em que a filosofigilsue subsistiu: na medida em que,
durante muitissimo tempmao teria sido absolutamente possiVidbsofia sobre a terra sem
o involucro e disfarce ascético, sem uma auto-iesnsdo ascética. Expresso de modo
vivo e evidente: osacerdote asceéticcserviu, até a época mais recente, como triste e
repulsiva lagarta, Unica forma sob a qual a fil@sgfodia viver e rastejar... Istmudou
realmente? O colorido e perigoso bicho alado, if#s" que essa lagarta abrigava, foi
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afinal despido de seu habito e solto na luz, gracasn mundo mais ensolarado, mais calido
e luminoso? Existe hoje suficiente coragem, ousachafianca, vontade do espirito, vontade
de responsabilidadeliberdade de vontadepara que de ora em diante o filésofo seja
realmente - possivel?...

11

Somente agora, ap0s avistarmos 0 sacerdst#tico, atacamos seriamente 0 NOSSO
problema:
0 que significa o ideal ascético? - agora a caisa 'lséria"; temos o prépricepresentante da
seriedade & nossa frente. "Que significa toda seriedade?"sta eergunta, ainda mais
fundamental, aparece j4 aqui em nossos labios: pengunta para fisidlogos, claro, mas que
momentaneamente evitamos. O sacerdote ascéticonésse ideal ndo apenas a sua fé, mas
também sua vontade, seu poder, seu interessedifgtio a existéncia se sustenta ou cai com
esse ideal: como admirar que encontremos aqui uwersdio terrivel, supondo-se que
sejamos adversarios desse ideal? Um adversariguéalluta por sua vida, combatendo os que
negam esse ideal?... Por outro lado, é improvavuel gma atitude tao interessada perante
nosso problema resulte especialmente proveitosa ph; dificilmente o sacerdote ascético
serd um defensor afortunado do seu ideal, pela mmeap@o por que uma mulher ndo costuma
se sair bem, quando pretende defender a "mulhersiem tampouco sera ele o juiz mais
imparcial da controvérsia aqui levantada. Portatdcemos que ajuda-lo a bem defender-se de
nés - uma constatacdo palmar, a essa altura -, eande recear sermos bem refutados por
ele... O pensamento em torno do qual aqui se pé&egvaloracdode nossa vida por parte dos
sacerdotes ascéticos: esta (juntamente com aquijeeapertence, "natureza”, "mundo”, toda a
esfera do vir a ser e da transitoriedade) é pas etdocada em relacdo com uma existéncia
inteiramente outra, a qual exclui e a qual se opdmenosque se volte contra si mesma, que
negue a si mesmaieste caso, o caso de uma vida ascética, a vidaceaho uma ponte para
essa outra existéncia. O asceta trata a vida comocaminho errado, que se deve enfim
desandar até o ponto onde comeca; ou como um eeca refuta - que skeverefutar com a
acao: pois eleexige que se va com ele, e impde, onde podsuavaloracdo da existéncia.
Que significa isso? Um tal monstruoso modo de @almé@o se acha inscrito como excecao e
curiosidade na historia do homem: € um dos fatos mifundidos e duradouros que existem.
Lida de um astro distante, a escrita mailscula agsan existéncia terrestre levaria talvez a
conclusdo de que a terra é estrela ascéticapor exceléncia, um canto de criaturas
descontentes, arrogantes e repulsivas, que jarmdisram de um profundo desgosto de si, da
terra, de toda a vida, e que a si mesmas infligeméaimo de dor possivel, por prazer em
infligir dor - provavelmente o seu Unico prazerisPconsideremos com que regularidade, com
que universalidade, como em quase todos os tempasc 0 sacerdote ascético; ele nao
pertence a nenhuma raca determinada; floresce déen garte; brota de todas as classes. Nao
gue ele cultive e propague seu modo de valoraga&vést da heranca: ocorre o contrario - em
geral, um profundo instinto lhe proibe a procriac®®ve ser uma necessidade de primeira
ordem, a que faz sempre crescer e medrar essaiecbpétil a vidadeve selinteresse da vida
mesma,que um tipo tdo contraditério ndo se extinga. Roig vida ascética € uma contra-
dicdo: aqui domina um ressentimento impar, aqueleush insaciado instinto e vontade de
poder que deseja senhorearse, ndo de algo da miaks,da vida mesma, de suas condicdes
maiores, mais profundas e fundamentais; aqui sea feentativa de usar a forca para estancar a
fonte da for¢a; aqui o olhar se volta, rancorospédido, contra o florescimento fisiolgico
mesmo, em especial contra a sua expressdo, a baledagria; enquanto se experimenta e se
busca satisfacdo no malogro, na desventura, no fenecomert feio, na perda voluntaria, na
negacdo de si, autoflagelacdo e autosacrificio.oTisso é paradoxal no mais alto grau:
estamos aqui diante de uma desarmonia quguse desarmoénica, quéui a si mesma neste
sofrimento, e torna-se inclusive mais triunfanteomfiante a medida que diminui o seu pres-
suposto, a vitalidade fisioldgica. "O triunfo naoa@ derradeira”. sob este signo superlativo
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lutou desde sempre o ideal ascético; neste enigemaeducdo, nesta imagem de éxtase e
tormento ele reconheceu sua luz mais intensa, alvac8o, sua vitéria finalCrux, nux, lux
[cruz, noz, luz] - para ele séo uma s6 coisa.
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Supondo que essa vontade encarnada de contradadtonatureza seja levaddisofar,
onde descarregara seu arbitrio mais intimo? Naoggile é experimentado do modo mais
seguro como verdadeiro, como real: buscamro precisamente ali onde o auténtico instinto
de vida situa incondicionalmente a verdade. Faod, gxemplo, como os ascetas da filosofia
vedanta, rebaixando a corporalidade a uma ilusdésilnacomo a dor, a multiplicidade, toda a
oposicdo conceitual de "sujeito" e "objeto” - eyrnada sendo erros! Recusar a crengca em seu
Eu, negar a si mesmo sua "realidade” - que triunfodo mais apenas sobre os sentidos, sobre
a evidéncia, mas uma espécie bem mais elevadaiuthdotruma violentacdo e uma crueldade
contra arazao: volUpia que atinge seu cume quanto o autodesprezyto-escarnio ascético
da razdo decretdexiste um reino da verdade e do ser, mas precisamenteda @excluida
dele!...". (Dito de passagem: mesmo no conceitdtidam de “"carater inteligivel das coisas"
resta ainda algo desta lasciva desarmonia de asapia adora voltar a razdo contra a razao:
pois "caréater inteligivel" significa, em Kant, umodo de constituicdo das coisas, do qual o
intelecto compreende apenas que é, para o inteledisolutamente incompreensivek)
Devemos afinal, como homens do conhecimento, satogra tais resolutas inversbes das
perspectivas e valoracdes costumeiras, com queiotesde modo aparentemente sacrilego e
inatil, enfureceu-se consigo mesmo por tanto temyaer. assim diferentequererver assim
diferente, € uma grande disciplina e preparacédntdtecto para a sua futura "objetividade" -
a qual ndo é entendida como "observacdo desindgi@sgum absurdo sem sentido), mas
como a faculdade de ter seu pré e seu castta controlee deles poder dispor: de modo a
saber utilizar em prol do conhecimentai@ersidadede perspectivas e interpretacdes afetivas.
De agora em diante, senhores filésofos, guardersobn contra a antiga, perigosa fabula
conceitual que estabelece um "puro sujeito do comento, isento de vontade, alheio & dor e
ao tempo", guardemo-nos dos tentaculos de conceitograditérios como '"razdo pura',
"espiritualidade absoluta”, "conhecimento em si"tudo isso pede que se imagine um olho
gue ndo pode absolutamente ser imaginado, um attade para nenhuma dire¢cdo, no qual
as forcas ativas e interpretativas, as que fazem qoe ver seja ver-algo, devem estar
imobilizadas, ausentes; exige-se do olho, portaalgy absurdo e sem sentido. Exisigenas
uma Visdo perspectiva, apenas um ‘“conhecer" pédigpec e quanto maisafes
permitirmos falar sobre uma coisguanto maisolhos, diferentes olhos, soubermos utilizar
para essa coisa, tanto mais completo sera nossweltw'l8 dela, nossa "objetividade". Mas
eliminar a vontade inteiramente, suspender os @fétmlos sem excecdo, supondo que o
conseguissemos: como? - nao seaistrarointelecto?...
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Mas voltemos atras. Esta claro que uma contradicéioco a que se manifesta no asceta,
"vida
contra vida", é, considerada fisiologicamente, nao maigopsgicamente, simplesmente um
absurdo. S6 pode saparente;deve ser uma espécie de expressao provisoriaprietacao,
formula, arranjo, incompreensdo psicologica de afgga verdadeira natureza por muito
tempo ndo pbde ser compreendida, desigrtalacomo era- uma mera palavra, incrustada
numa velhalacuna do conhecimento humano. Devo contrapor a ela, bremte, a realidade
dos fatos: oideal ascético nasce do instinto de cura e protegé@ouma vida que degenera,
gual busca manter-se por todos os meios, e lutasymrexisténcia; indica uma parcial inibicdo
e exaustdo fisioldgica, que os instintos de vidaismaofundos, permaneci dos intactos,
incessantemente combatem com novos meios e in&n€dedeal ascético é um tal meio:
ocorre, portanto, exatamente o contrario do queditam os adoradores desse ideal - a vida
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luta nele e através dele com a moxentra a morte, o ideal ascético € um artificio para a
preservacdoda vida. Que ele tenha podido dispor e apoderaiesehomens da maneira como
a histéria ensina, em especial onde se imp0s #zagdo e domesticagdo do homem, nisto se
expressa uma grande realidadecaadicdo doentiado tipo de homem até agora existente, ao
menos do homem domesticado; a luta fisiolégica dmdm com a morte (mais precisamente:
com o desgosto da vida, com a exaustao, com oodesej'fim"). O sacerdote ascético é a
encarnacdo do desejo de ser outro, de ser-estaoudra lugar, € o mais alto grau desse
desejo, sua verdadeira febre e paixdo: mas preeiganopoder doseu desejo é o grilhdo que
0 prende aqui; precisamente por isso ele se tormastoumento que deve trabalhar para a
criacdo de condicdes mais propicias para o ser-aquiser-homem - precisamente com este
poder ele mantém apegado a vida todo o rebanho de mdlmgradesgracados, frustrados,
deformados, sofredores de toda espécie, ao codecanstintivamente a sua frente como
pastor. JA& me entendem: este sacerdote ascéticoamaente inimigo da vida, estegador -
ele exatamente esta entre as grandes potéooiemervadorase afirmadorasda vida... Qual a
origem dessa condicdo doentia? Pois o homem ¢é maénte, inseguro, inconstante,
indeterminado que qualquer outro animal, ndo hiddiv ele é o animal doente: de onde vem
isso? E certo que ele também ousou, inovou, nesidésafiou o destino mais que todos os
outros animais reunidos: ele, o grande experimenta@ si mesmo, o insatisfeito, insaciado,
que luta pelo dominio Ultimo com os animais, a meta e os deuses - ele, o ainda nao
domado, o eternamente futuro, que ndo encontreegmsse uma forca propria que o impele,
de modo que seu futuro, uma espora, mergulha idyddcna carne de todo presente como
ndo seria um tao rico e corajoso animal também & me&osto ao perigo, o0 mais longa e
profundamente enfermo entre todos os animais en&m O homem freqlientemente esti
farto, ha verdadeiras epidemias desse estar-fartcorfio por volta de 1348, no tempo da
danca da morte): mas mesmo esse nojo, essa faehge, fastio de si mesmo - tudo isso
irrompe tdo poderosamente nele, que se torna itaedéate um novo grilhdo. O N&o que ele
diz a vida traz a luz, como por magica, uma prafugé Sins mais delicados; sim, quando ele
se fere, esse mestre da destruicdo, da autodastruié a propria ferida que em seguida o faz
viver...
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Se é normal a condicdo doentia do homem - e n&mim®d contestar essa normalidade -,
tanto mais deveriam ser reverenciados 0s casos @@opujanca da alma e do corpo, 0s
acasos felizeslo homem, tanto mais deveriam ser os bem logradategidos do ar ruim, do
ar de doentes. Isto é feito?.. Os doentes sdo ornpairigo para 0s sdos; nao € dos mais
fortes que vem o infortinio dos fortes, e sim dassnfracos. Isto é sabido?Grosso modo,
ndo é absolutamente o temor ao homem, aquilo dojnuicdo se poderia desejar: pois esse
temor obriga os fortes a serem fortes, ocasiondéméemiveis - ele mantéram péo tipo
bem logrado de homem. O que é de temer, 0 que feito enais fatal que qualquer
fatalidade, ndo é o grande temor, mas o grand® ao homem; e também a grande
compaixaopelo homem. Supondo que esses dois um dia se easas®vitavelmente algo
de monstruoso viria ao mundo, a "Gltima vontade" ltomem, sua vontade do nada, o
niilismo. E de fato: muita coisa aponta para isQuem para farejar possui ndo apenas o
nariz, mas também os olhos e ouvidos, sente, erseqioala parte aonde vai atualmente, algo
semelhante a um ar de hospicio, a um ar de hospitdb, naturalmente, das &reas de cultura
do homem, de toda espécie de "Europa" sobre a. t&®saloentiossdao o grande perigo do
homem: ndo os maus, ndo os "animais de rapina".eldguja de inicio desgracados,
vencidos, destrocados - sdo eles, sdomass fracos,0s que mais corroem a vida entre 0s
homens, 0os que mais perigosamente envenenam eogaastnossa confiangca na vida, no
homem, em ndés. Onde se poderia escapar a ele,eaql@r velado que nos deixa uma
profunda tristeza, aquele olhar voltado para trdshdmem deformado na origem, que revela
como tal homem fala consigo mesmo - aquele olha& €uwm suspiro! "Quisera ser alguma
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outra pessoa”, assim suspira esse olhar: "mas @&aesfheranca. Eu sou o que sou: 'como me
livraria de mim mesmo? E no entantoestou farto de mim/™Neste solo de autodesprezo,
verdadeiro terreno pantanoso, cresce toda erva, rtgma planta venenosa, e tudo téo
pequeno, tdo escondido, tdo insincero, tdo adawmicAdui pululam os vermes da vinganca e
do rancor; aqui o ar fede a segredos e coisas fegsAveis; aqui se tece continuamente a
rede da mais malévola conspiracdo - a conspiragdosdfredores contra os bem logrados e
vitoriosos, aqui a simples vista do vitoriosoodiada. E que mendacidade, para nao admitir
esse O0dio como odio! Que ostentacdo de grandesrasl® atitudes, que arte de callnia
"honrada"! Esses malogrados: que nobre eloqiéngiadé seus labios! Quanta resignacéo
humilde, viscosa, acucarada, flutua em seus oll@ge desejam realmente? Ao menos
representaro amor, a justica, a superioridade, a sabedorig -aeambicdo desses "infimos",
desses enfermos! E como esta ambicdo torna hablithird-se principalmente a habilidade
de falséarios com que ai se imita o cunho da virtedenesmo o tilintar, o tilintar de ouro da
virtude. Eles agora monopolizaram inteiramente raude, esses fracos e doentes sem cura,
gquanto a isso nao ha davida: "nés somente somoboas, o0s justos”, dizem eles, "nés
somente somos oBomines bonae voluntatiplomens de boa vontade]'. Eles rondam entre
nés como censuras vivas, como adverténcias diggida nés - como se saude, boa
constituicdo,19 forca, orgulho, sentimento de foigegsem em si coisas viciosas, as quais um
dia se devesse pagar, e pagar amargamente: oh, elesionesmos estdo no fundo dispostos
a fazer pagar, como anseiam seararrasco~ Entre eles encontra-se em abundéancia os
vingativos mascarados de juizes, que permanentemevéam na boca, como baba venenosa,
a palavrajustica e andam sempre de labios em bico, prontos a cespitodo aquele que ndo
tenha olhar insatisfeito e siga seu caminho de @rnianquilo, Entre eles ndo falta igualmente a
mais nojenta espécie de vaidosos, os monstros déatidade que buscam aparecer como "almas
belas® e exibem no mercado, como “pureza do cofacdsua sensualidade
estropiada, envolta em versos e outros cueirospéacee de onanistas morais e "auto gratifica
dores". A vontade dos enfermos de representar wnaafqualquer de superioridade, seu
instinto para vias esquivas que conduzam a umaidirgobre os sdos - onde nao seria
encontra da, essa vontade de poder precisamentemdds fracos! A mulher doente em
especial: ninguém a supera em refinamento para domoprimir, tiranizar. Nisso a mulher
doente nada poupa, vivo ou morto, ela desenterrana® as coisas mais profundamente
enterradas (os bogos dizem: "a mulher é uma hier@he-se o interior de cada familia,
de cada corporacgéo, de cada comunidade: em toda pduta dos enfermos contra 0s saos -
uma luta quase sempre silenciosa, com pegquenosnagneom agulha das, com astuciosa
mimica de martir, por vezes também com esse fanenide doente de gestestrepitosos,
gue ama mais que tudo encenar a "nobre indignacAt®. nos espacos consagrados da
ciéncia gostaria de fazer-se ouvir esse roucoolatid indignacdo dos cédes doentes, a mordaz
faria e falsidade de tais "nobres" fariseus (- #&m®res que tém ouvidos torno a lembrar
aguele apostolo da vinganca berlinense, Eugen Bgihgue na Alemanha de hoje faz o uso
mais indecente e repugnante dos "tambores" da mbDidiring, o maior fanfarrdo da moral
gue existe atualmente, mesmo entre seus iguaightdsemitas). Estes sdo todos homens do
ressentimento, estes fisiologicamente desgracadasreomidos, todo um mundo fremente
de subterrdnea vinganca, inesgotavel, insaciavelremcdes contra os felizes, e também em
mascaramentos de vinganga, em pretex tos parangagauando alcancariam realmente o
seu ultimo, mais sutil, mais sublime triunfo da ganca? Indubitavelmente, quando
lograssem introduzir na consciéncia dos felizes pufgpria miséria, toda a miséria, de modo
gue estes um dia comecassem a se envergonhar dalisiglde, e dissessem talvez uns aos
outros: "é uma vergonha ser feligkiste muita miséria!"..Mas ndo poderia haver erro maior
e mais fatal do que os felizes, os bem logradospamerosos de corpo e alma comecarem a
duvidar assim do sedireito a felicidade.Fora com esse "mundo ao avesso"! Fora com esse
debilitamento do sentimento! Que os doentes naaoetor os sadios doentes - isto seria o
debilitamento - deveria ser o ponto de vista suprera Terra - mas isto requer, acima de
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tudo, que os sadios permanecapartados dos doentes, guardados inclusive da vista dos
doentes, para que ndo se confundam com os doddieseria por acaso sua tarefa serem
enfermeiros e médicos?... Nao poderia haver pioneirea de desconhecer e negar a sua
tarefa - o superiondo deverebaixar-se a instrumento do inferior,pathos dadistancia deve
manter também as tarefas eternamente afastadasHi8sio de ser o priviiégio do sino de
plena ressonancia diante daquele falho, dissonantafinal mil vezes maior: eles somente
sé@o osfiadoresdo futuro, eles somente est@domprometidoscom o futurodb homem. O que
eles podem, o queeles devem, jamais poderiam poder e dever os enfermas. para que
eles possam o que apenakes devem, como poderiam ainda fazer-se de médicos; con
soladores, "salvadores" dos enfermos?... Ar puootapto! Ar puro! E afastamento de todos
os hospicios e hospitais da cultura! E portanto @dmapanhia,nossacompanhia! Ou solidao,
se tiver de ser! Mas afastamento dos maus odorefegi@dacdo interna e da oculta carcoma
da doencal... Para que ndés mesmos, meus amigosneaos por algum tempo ainda nos
defendamos das duas mais terriveis pragas que podstar reservadas para nos
precisamente - grande nojo do homem e a grande compaixao pelo mbme
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Compreendendo-se em toda a profundidade - e ew exip precisamente aqui se
apreenda fundo, se va ao fundo - o quanto ndo pode ser atadds saos assistir
doentes, tornar sdos doentes, compreende-se assma necessidade mais - a
necessidade de médicos e enfermeiqpe sejam eles mesmos doentesagora temos e
apreendemos com ambas as maos o sentido do saceadottico. A ele! devemos
considerar o salvador, pastor e defensor preddstinda rebanho doente: somente
entdo entenderemos a , sua tremenda missdo hastékic dominagdo sobreos que
sofrem € 0 seu reino, para ela o dirige seu instinto, neteontra ele sua arte mais
prépria, sua mestria, sua espécie) de felicidade. Eoprio tem de ser doente, tem de
ser aparentado aos doentes e malogrados desdez,apaaa entendé-los - para com eles
se entender; mas também tem de ser forte, ainda swhor de si do que dos outros,
inteiro em sua vontade de poder, para que tenhaordianca e o temor dos doentes,
para que lhes possa ser amparo, apoio, resisténoergao, instrucdo, tirano, deus. Ele
tem que defendé-lo, ao seu rebanho - contra queortreC os sdos, ndo ha duvida, e
também contra a inveja que tém dos séaos; ele tem spr o opositor edesprezador
natural de toda salude e toda poténcia tempestuosa, dursenfdeada, violenta e
rapace. O sacerdote é a primeira forma do animalis delicado,que despreza mais
facilmente do que odeia. Nao |lhe sera poupado fgeerra aos animais de rapina, uma
guerra de astlcia (de "espirito") mais que de m@& esta claro - para isto lhe sera
necessario, em certas circunstancias, desenvavemsase que em um novo tipo de
animal de rapina, ou ao mengepresenta-lo- uma nova ferocidade animal, na qual o
urso polar, a elastica, fria, expectante panteratambém a raposa, parecem juntados
numa unidade tdo atraente quanto aterradora. Sopapnte a necessidade o obrigue,
ele andar4 entre 0s outros animais de rapina, séoimo urso, veneravel, prudente,
frio, superior-enganador, como arauto e porta-vaz pbderes misteriosos, decidido a
semear nesse terreno, onde puder, sofrimento, rdiacd contradicdo, e, seguro
bastante de sua arte, fazer-se a todo instanteorsaids sofredores. Ele traz unglento e
balsamo, sem duvida;, mas necessita primeiro fedma ser médico; e quando acalma a
dor que a ferida produzgnvenenano mesmoato a ferida - pois disso entende ele mais
gue tudo, esse feiticeiro e domador de animais agena, em volta do qual tudo que é
sdo torna-se necessariamente doente, e tudo damtessariamente manso. De fato,
ele defende muito beno seu rebanho enfermo, esse estranho pastor -oefefende
também de si mesmo, da baixeza, perfidia, males@éigue no préprio rebanho arde
sob as cinzas, e do que mais for proprio de doeetesombalidos; ele combate, de
modo sagaz, duro e secreto, a anarquia e a authgd&s que a todo momento
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ameacamo rebanho, no qual aquele mais perigoso dos explsivo ressentimento,é
continuamente acumulado. Descarregar este explosieo modo que ele ndo faga saltar
pelos areso rebanho eo pastor, € a sua peculiar habilidade, e supremadadd;
guerendo-se resumir numa breve férmuta valor da existéncia sacerdotal, pode-se
dizer simplesmente:o sacerdote é aquele quewuda a direcdo do ressentimento. Pois
todo sofredor busca instintivamente uma causa pasau sofrimento; mais
precisamente, um agente; ainda mais especificamante agenteculpado suscetivel de
sofrimentoem suma, algo vivo, no qual possa sobunalgpretexto descarregar seus
afetos, em ato ou ineifigie [simbolicamente]: pois a descarga de, afeto é para
sofredor a maior tentativa de alivio, dentorpecimento,seu involuntariamente ansiado
narcético para tormentos de qualquer espécie. bwoge nisto, segundo minha
suposicdo, se ha de encontrar a verdadeira caushgiédbgica do ressentimento, da
vinganca e quejandos, ou seja, em um desejo ed®rpecimentoda dor através do
afeto - de ordindrio ela é procurada, muito erroneamentee parece, em um
contragolpe defensivo, uma simples medida protetowen “"movimento reflexo” em
resposta a uma subita lesdo ou ameaca, do tipoamea executa uma rd sem cabeca,
para livrar-se de um &cido corrosivo. Mas a difeee® fundamental: em um caso quer-
se prevenir mais lesbes, no outro caso quees®rpecer, mediante uma emocao mais
violenta de qualquer espécie, uma dor torturanezreta, cada vez mais insuportavel, e
retira-la da consciéncia ao menos por um instardea psto necessita-se de um afeto,
um afeto o mais selvagem possivel, e, para sua excitacdo, am pretexto qualquer.
"Alguém deve ser culpado de que eu esteja mal'a esaneira de raciocinar € comum
a todos os doentes, tanto mais quanto |hes forodbscida a verdadeira causa do seu
mal-estar, a fisiolégica (- ela pode encontrar-d@gamos, numa enfermidade duwervus
sympathicus, numa anormal secrecdo de bilis, numa pobreza dEatsuk fosfato de
potassio no sangue, em estados de tensdo do baixoe vque impedem a circulacdo do
sangue, ou ainda numa degeneracdo dos ovarios. €¥s.) sofredores sao todos hor-
rivelmente dispostos e inventivos, em matéria deteptos para seus afetos dolorosos;
eles fruem a propria desconfianca, a cismam baixezas e aparentes prejuizos, eles
revolvem as visceras de seu passado e seu presamés de histérias escuras e
guestionaveis, em que possam regalar-se em umeeitsudprturante, e intoxicar-se do
proprio veneno de maldade - eles rasgam as maigjaantferidas, eles sangram de
cicatrizes ha muito curadas, eles transformam enifeitaaes o amigo, a mulher,o
flho e quem mais Ihes for proximo. "Eu sofro: disalguém deve ser culpado” - assim
pensa toda ovelha doente. Mas seu pastorsacerdote ascético, lhe diz: "Isso mesmo,
minha ovelha! Alguém deve ser culpado: mas vocé nae® esse alguém somere
vocé é culpada de si!".", Isto é ousado bastante, falso bastante: ow@wm isto se alcanca
uma coisa ao menos, com istomodisse, a direcdo do ressentimentméadada.

16

Percebe-se agora o que, segundo minha concep@aiinto-curandeiro da vida ao menos
tentou através do sacerdote ascético, e para que lheusartirania temporaria de conceitos
paradoxais e paralégicos como ‘culpa", "pecado",ecdminosidade”, “corrupcao",
"danacédo™ para tornar os doentemfensivosaté certo ponto, para fazer os incuraveis se
destruirem por si mesmos, para com rigor orienwrlewemente adoentados de volta a si
mesmos, voltando para trds seu ressentimento ("sthacoisa € necessdaria’), e desta
maneira aproveitar os instintos ruins dos sofredores para o fim deodistiplinamento,
autovigilancia, auto-superacdo.]a se vé que unhd'madicacdo"”, uma simples medicacdo de
afeto, ndo pode significar uma verdadetara de doentes no sentido fisiolégico; ndo se
pode ria sequer afirmar que o instinto de vida teva intencdo e a perspectiva de cura. De
um lado uma espécie de concentracdo e organizag8odakentes (- a palavra "Igreja” é o
nome mais popular para isso), de outro lado uma&cesple salvaguarda proviséria dos mais
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sadiamente constituidos, dos mais plenamente &xjadriando-se assim um abismo entre
doentes e sdos - durante muito tempo isto foi tuglodra muito! Era muitissimo!... (Nesta

dissertacdo, como se vé, parto de um pressupo®ondo tenho primeiro de justificar, em

vista de leitores tal como 0s necessito: 0 de gueatureza pecaminosa" do homem nao é
um fato, mas apenas a interpretacdo de um fatosega; uma ma disposicao fisioldgica -

vista sob uma perspectiva moral-religiosa que para nés nadis tem de imperativo. - Que

alguém sesinta "culpado”, "pecador”, ndo demonstra absolutamente tgnha razdo para

sentir-se assim; tampouco alguém é sdo apenas @ir- sdo. Recorde-se o0s célebres
procesos contra as bruxas: os mais perspicazes e humanassjundo duvidavam da

existéncia de culpa; as "bruxas" mesmm® duvidavam-e no entanto ndo havia culpa. -

Expressando esse pressuposto de uma forma mais:ampgbrépria "dor da alma" ndo me

parece em absoluto um fato, mas apenas uma ingfce (interpretacdo causal) de fatos
que até agora ndo puderam ser formulados com @&gatjgortanto, algo ainda inteiramente

no ar, e que nao se impde cientificamente - apanas palavra obesa, em lugar de um seco
ponto de interrogacdo. Se alguém ndo da conta de'dar da alma", isto ndo vem, falando

cruamente, de sua "alma"; mais provavelmente, de v@ntre (falando cruamente, como

disse: 0 que de modo algum expressa o desejo deus@&o e compreendido cruamente...).
Um homem forte e bem logrado digere suas vivénfieskos e malfeitos incluidos) como

suas refeicbes, mesmo quando tem de engolir duosadbs. Se nao "da conta" de uma
vivéncia, esta espécie de indigestdo é tdo fisidOguanto a outra e muitas vezes, na
verdade, apenas uma conseqliéncia da outra. Umeomakepcdo, seja dito entre nds, nao
impede que se continue sendo 0 mais rigoroso ah@ide todo materialismo...).

17

Mas é realmente ummédico,este sacerdote ascético? Ja notamos que dificénpertemos
chaméa-lo de médico, por mais que lhe agrade ssmtifsalvador”, ser venerado como
"salvador". Apenas o sofrimento mesmo, o desprdpesofredor, € por ele combatidaéo a
sua causando a doencga propriamente - esta deve ser nossa ohjegBoradical a medicacdo
sacerdotal. Mas, colocando-se uma s6 vez naquetpgmtiva, a Unica que o sacerdote possui
e conhece, ndo ha limites para a admiracdo por ¢tudpe ele viu, buscou e achsob tal
perspectiva. Amitigacdo do sofrimento, o "consolo" de toda espécie - igorevela como o
seu génio mesmo; com que inventividade compreemdeusua tarefa de consolador, de que
modo irrefletido e ousado soube escolher os med@wa pla! O cristianismo, em especial, pode
ser considerado um grande tesouro dos mais engenhuoegios de consolo, pelo tanto de
aliviador, mitigador, narcotizante que ha nele aglandp, pelo tanto de perigoso e temerario
gue arriscou para esse fim, pelo modo sutil, rdfinameridional-refinado com que intuiu
sobretudo os afetos estimulantes com que pode eswida a funda depressédo, o cansaco de
chumbo, a negra | tristeza dos fisiologicamenteatias. Pois falando em termos gerais: em
todas as grandes religides, a questdo principalpreerfoi combater uma certa exaustdo e
gravidade tornada epidemia. Podemos de antem&eoteo verossimil que de tempos em
tempos, em determinados lugares da terra,santimento de obstrucdo fisiolégickeve quase
gue necessariamente apossar-se de vastas masspsl, ono entanto, por falta de saber
fisiologico ndo penetra como tal na consciéncia, nd@do que seu "motivo", seu remédio,
pode ser procurado e experimentado tdo-somenteonming psicolégico-moral (- e esta é
minha formula mais geral para o que comumente énatla de'religiao”). Tal sentimento de
obstrucdo pode ser de origem a mais diversa: smjao cresultado do cruzamento de racas
demasiado heterogéneas (ou de classes - classggesexpressam também diferencas de
origem ou de raca: 8Weltschmerz[dor do mundo] europeu, o "pessimismo" do sécul, Xl
€ essencialmente resultado de uma mistura de slagsgirdamente subita); ou determinado
por uma emigracdo equivocada uma raca chegada aliona para o qual sua capacidade de
adaptacdo ndo basta (0 caso dos hindus na indiagoonseqiiéncia de velhice e cansaco da
raca (pessimismo parisiense de 1850 em diantejjeouma dieta errada (alcoolismo na ldade
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Média; o absurdo dos vegetarianos, que, é verdéde,a seu favor a autoridade {dmker
Cristévao,22 de Shakespeare); ou de denegeracdeanmigue, malaria, sifiis e semelhantes
(depressao alemad apds a Guerra dos Trinta Anos,irjeetou metade da Alemanha com
doencgas ruins, preparando assim o terreno paravéidsele alem&, a mesquinhez alemd). Em
tal caso, uma grandl@ta contrao sentimento de desprazértentada a cada vez; informemo-
nos brevemente sobre suas mais importantes fornm@asteas. (Deixo aqui de lado, como é
natural, a lutados fildsofos cama o sentimento de desprazer, que costuma se itlaittas
neamente - ela é interessante, mas demasiado apsdednasiado indiferente a pratica,
demasiado ociosa e artificiosa, quando, por exenmietende-se demonstrar que a dor é um
erro, na pressuposicdo ingénua de que a dere desaparecer assim que o erro for
reconhecido - mas vejam! ela se recusa a desapa)ledésse desprazer dominante é
combatido,primeiro, através de meios que reduzem ao nivel mais baigentmento vital. Se
possivel nenhum querer, nenhum desejo mais; eti@do o que produz afeto, que produz
"sangue” (ndo comer sal: higiene do faquir); ndocaramfmdo odiar; equanimidade; ndo se
vingar; ndo enriquecer; ndo trabalhar; mendigar;psssivel nenhuma mulher, ou mulher o
menos possivel; em matéria espiritual, o princig®m Pascal,"il faut s'abétir" [é preciso
embrutecer-se]. Como resultado, em termos psiadégiorais, 'rendncia de si"
"santificacdo"”; em termos fisiol6gicos, hipnotizacd uma tentativa de alcancar para o
homem algo aproximado ao quehiernacaorepresenta para algumas espécies animais, a
estivacdo paramuitas plantas de clima quente, um minimo de mésabo, no qual a vida
ainda existe, sem no entanto penetrar na consaiéhfma quantidade espantosa de energia
humana foi gasta para esse fim - em vao?... Nagoske duvidar que taisportsmen
[esportistas da "santidade", de que todos os tengpa@piase todos os povos sdo prédigos,
tenham de fato encontrado uma libertacdo real thaguie com um t&o rigorostraining
[treinamento] combatiam - em inimeraasos elesrealmente se livraram daquela profunda
depressao fisiolégica com ajuda do seu sistema @lesnde hipnose razao por que seu método
esta entre os fatos etnolégicos mais universaisnpbaco € licito colocar tal intencdo de
render pela fome o corpo e o desejo entre os sadode loucura (como ama fazer uma
espécie inepta de cavaleiros Cristovdos e "liversadores" comedores de rosbife). Mas ndo
€ menos certo que ela pode abrir caminho para sodi@ de perturbacdes espirituais, para
"luzes interiores”, por exemplo, como ocorre entre hesicastas do monte Atos,23 para
alucinacbes de som e de forma, para voluptuososhbibadamentos e éxtases da sensualidade
(histéria da santa Teresa). A interpretacdo que mases estados dao aqueles afetados por
eles sempre foi tdo entusiastica e falsa quantsiyas € claro: mas ndo se deixe de ouvir 0
tom de convencida gratiddao que ja ressoavotadede dar essa espécie de interpretacdo. O
estado supremo, a propniadencado,aquela hipnotizacdo e quietude total enfim alcadgaé
para eles o mistério em si, para cuja expressaobadtam sequer os simbolos mais elevados,
sendo retorno e reflgio no fundo das coisas, setelprendimento de toda ilusdo, sendo
"saber”, "verdade", "ser", sendo libertacdo de tbohp todo ato, todo desejo, sendo estar além
também do bem e do mal. "Bem e mal", diz o budi&&p ambos cadeias: de ambos o
Perfeito se tornou senhor”; "o feito e o ndo-feitdiz o crente do vedanta, "ndo Ihe causam
dor; o bem e o0 mal sacode ele de si como um sakithum ato pode ferir seu reino; bem e
mal, a ambos ele superou™: - uma concepc¢ido de dobhalia, portanto; bramane assim como
budista. (Nem a mentalidade indiana nem a cristAsideram esta 'redencadlcancavel
através da virtude, do aperfeicoamento moral, paisngue estimem o valor hipnotico da
virtude: ndo nos esquecamos disso - correspond@lesimente aos fatos, alias. Haver
permanecidoveraz neste ponto pode ser visto como o melhor traco eddismo nas trés
grandes religides, de resto tdo profundamente madals. "Para aquele que sabe nado existe
dever"... "Mediante caumentode virtudes ndo se realiza a redencédo: pois elaistenno ser-
um com o Brahma, que ndo permite aumento de pa&ofei@mpouco naiminuicdo de erros:
pois o Brahma, com o qual ser um constitui a re@len¢ eternamente puro” - passagens do
comentario de Shankara, citadas pelo primeiro d&ida conhecedorda filosofia indiana na
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Europa, meu amigo Paul Deussen). Honremos pois edeficdo”, como aparece nas
grandes religibes; em compensacdo, para nds € wuwo pdificil permanecer sérios ante a
estima em que ®ono profundoé tido por esses cansados da vida, demasiado ocansaél
mesmo para sonhar - sono profundo entendido cogr@sso no Brahma, como efetivacdo da
unio mysticacomDeus. "Apés haver adormecido inteiramente” - dizree mais antiga e
veneravel "Escritura" - "e haver alcancado o repatmmpleto, de modo a ndo ver imagens de
sonho, entdo estara ele, 6 Caro, unido ao Existémi& penetrado em si mesmo - envolvi do
pelo 'eu’ cognoscente, ndo tera consciéncia do éueterior ou exterior. Esta ponte nao
cruzam o dia nem a noite, nem a idade, a mortefrers nem a boa, nem a ma acdo." "Em
sono profundo”, dizem igualmente os crentes desis mrofunda das trés grandes religioes,
"a alma se ergue deste corpo, penetra na luz sapee@parece assim em sua forma prépria:
ela é aqui o espirito supremo mesmo, que vagamandmincando, pilheriando e se
deleitando, seja com mulheres, com carruagens oigoamaqui ela ndo mais pensa neste
apéndice de corpo, no qual prana(soprovital) esta atrelado como um animal a carroca."
Entretanto, assim como no caso da "redencdo”, nesdhgresente que nisto, embora com a
pompa do exagero oriental, expressa-se uma apiieciggal a do lucido, frio, helenicamente
frio, porém sofredor Epicuro: o hipnético sentinterto nada, o repouso no mais profundo
sono, auséncia de sofrimentem suma - para os sofredores e profundamente dedgs é
licito enxergar nisso o bem supremo, o valor eoigevalores, istodtem deser considerado
positivo por eles, sentido como o positivo mesnegundo a mesma logica do sentimento,
em todas as religides pessimistas chama-se addsad.

18

Bem mais freqiientemente que este hipnético amoreeto geral da sensibilidade, da
capacidade de dor, o qual ja pressupbe forcas ras#s, sobretudo coragem, desprezo da
opinido, "estoicismo intelectual’, emprega-se antestados de depressdo um outro
training, de todo modo mais facil: atividade maquinal.Esta fora de dlvida que através
dela uma existéncia sofredora é aliviada num gramsideravel: a este fato chama-se
atualmente, de modo algo desonesto, "a béncao abmllo". O alivio consiste em que o
interesse do sofredor € inteiramente desviado doimsmto - em que a consciéncia €
permanentemente tomada por um afazer seguido de, ceitem conseqliéncia resta pouco
espaco para o sofrimento: pois elapéque na,esta cdmara da consciéncia humana! A
atividade maquinal e o que dela é préprio - a albdotegularidade, a obediéncia pontual e
impensada, o modo de vida fixado uma vez por todagsteenchimento do tempo, uma certa
permissdo, mesmo educagcdo para a "impessoalidpded, o esquecimento de si, para a
“incuria sul" -: de que maneira completa e sutil o sacerdotetieascéoube utiliza-la na luta
com a dor! Precisamente quando tinha de lidar cofredores das camadas inferiores, com
trabalhadores escravos ou prisioneiros (ou com enegh que sao geralmente ambos ao
mesmo tempo, escravas e prisioneiras), necessiti@vale pouco mais que a pequena arte de
mudar os nomes e rebatizar as coisas, para fazer que vissem beneficio e relativa
felicidade em coisas até entdo odiadas - a insgfief do escravo com sua son@o foi, de
gualquer modo, inventada pelos sacerdotes. - Uno ragida mais apreciado na luta contra
a depressdao é a prescricdo de ymeguena alegriaque seja de facil obtencdo e possa ser
tornada regra; esta medicacdo é frequentementea usad associacdo com a anterior. A
forma mais freqiente em que a alegria € assim nieestomo meio de cura é a alegria de
causar alegria (ao fazer beneficio, presentear, alivigudar, convencer, consolar, louvar,
distinguir); no fundo, ao prescrever "amor ao pmXl, 0 sacerdote ascético prescreve uma
estimulacdo, embora em dosagem prudente, do impulie forte e mais afirmador da vida
- davontade de poderA felicidade da "pequena superioridade”, que acommpaodo ato de
beneficiar, servir, ajudar, distinguir, € o maisuatbante meio de consolo de que costumam
servir-se 0s fisiologicamente obstruidos, suporoegie estejam bem aconselhados: de
outro modo ferem uns aos outros, naturalmente eedi®bcia ao mesmo instinto basico.
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Quando se investiga o0 comec¢o do cristianismo nodmuomano, encontram-se associacoes
para auxilio mutuo, associacdes de pobres e denwde ou para realizar enterros, nascidas
no solo mais inferior daquela sociedade, nas gseigultivava conscientemente esse grande
meio contra a depressdo, a pequena alegria daidfsm@f mutua - seria isto algo novo
entdo, uma verdadeira descoberta? Numa "vontadeeclprocidade” deste modo suscitada,
vontade de formar rebanho, "comunidade", "cenacul@" vontade de poder assim
estimulada, mesmo num grau minimo, deve por suaaeancar uma nova e mais plena
irrupcao: aformacéo do rebanh@ avango e vitéria essencial na luta contra a dspoe O
crescimento da comunidade fortalece também no iohgiv um novo interesse, que com
frequéncia bastante o eleva acima do elemento pesisoal do seu desalento, sua aveesao
si mesmo(a "despectio suile Geulincx). Todos os doentes, todos os doentmscam
instintivamente organizar-se em rebanho, na ansidiwdar-se do surdo desprazer e do sen-
timento de fragueza: o sacerdote ascético intug @sstinto e o promove; onde ha rebanho,
€ o instinto de fraqueza que o quis, e a sabedlrisacerdote que o organizou. Pois atente-
se para isso: os fortes buscam necessariamentecidisse, tanto quanto os fracos buscam
associar-se; quando 0s primeiros se unem, istotemdmpenas com vista a uma agressao
coletiva, uma satisfacdo coletiva da sua vontade pdder, com muita oposicdo da
consciéncia individual; os fracos, ao contrario, aggupam, tendgorazernesseagrupamento

- seu instinto se satisfaz com isso, tanto quantimstinto dos "senhores" natos (isto €, da
solitaria, predatdria espécie "homem") é irritadoperturbado pela organizacdo. Sob toda
oligarquia se esconde sempre - a historia intemgina - o caprichdiranico; toda oligarquia
esta sempre a tremer da tensdo que cada membre pard permanecer senhor deste
capricho. (Assim era, por exemplo, entre gregos: Platdo atesta isso em uma centena de
passagens, Platdo, que conhecia seus iguais @rsiang.

19

Os meios que até agora vimos usados pelo sacadodtico - 0 amortecimento geral do
sentimento de vida, a atividade maquinal, a pequale@ria, a do "amor ao préximo"
sobretudo, a organizacdo gregaria, o despertaredtmento de poder da comunidade, em
consequéncia do qual o desgosto do individuo consigsmo é abafado por seu prazer no
florescimento da comunidade - estes sdo, medidds peetro moderno, seus meios
inocentes no combate ao desprazer: voltemo-nos agora paramas interessantes, 0S
"culpados”. Em todos eles trata-se de uma coiggunmalexcesso de sentimentd6utilizado
contra a dor surda, constante, paralisante, commais efetivo meio de anestesia; razao
por que a inventividade sacerdotal foi verdadeirameinesgotavel na consideracdo desta
Gnica questdo: "de que modo se obtém um excesssedtmento?"... Isto soa duro: esta
claro que soaria mais agradavel, e seria mais bedovaos ouvidos, se eu dissesse, por
exemplo, que "o sacerdote ascético aproveitou-sepree do entusiasmoque ha em todo
afeto forte". Mas por que acarinhar 0os ouvidos mdiosa de nossos modernos fracotes?
Por que cederiamosds, um passo que fosse, a sua tartufice de palavras? riés, psico-
logos, isto seria jA& uma tartuficda acdo, sem considerar que nos causaria nojo. Pois se
em nossos dias um psicélogo tdmm gosto(-outros dirdo: integridade), ele consiste em
se opor ao modo de expressdao vergonhosamemiealizado que enlameia todo juizo
moderno sobre o homem e as coisas. Que ndo hagmempanto a iSso: 0 que constitui a
marca mais caracteristica das almas modernas, idos Imodernos, ndo é a mentira, mas
a arraigadainocéncia de sua mendacidade moralista. Em toda parte péanmeve a nu
esta "inocéncia" - isso constitui talvez a porcaaisnrepugnante desse trabalho ja em si
pouco inofensivo que hoje deve se sujeitar a famar psiclogo; € uma por¢do do nosso
grande perigo - € uma via que talvaz nés precisamente nos conduza ao grande nojo...
N&o duvido para que coisa unicamente serviriam i®sl modernos (supondo que durem,
0 que certamente ndo é de temer, e supondo igu@mgue venha a existir uma
posteridade com gosto mais severo, mais duro, & - para que coisdaudo moderno
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poderia servir a essa posteridade: como eméticoistoe em virtude de sua dulcificacdo e
falsidade moral, de seu arraigado feminismo, queof®@ece como idealismo e se cré
idealismo. Nos sos homens cultos de hoje, nossoss"p ndo mentem ¢é verdade; mas
isto ndo conta a seu favor! A verdadeira mentira, a veraesoluta "honesta” mentira
(sobre cujo valor ouca-se Platdo) seria para elgs demasiado severo, demasiado forte;
exigiria o que deles ndo &cito exigir, que abrissem os olhos para si mesmos, que
soubessem distinguir entre "falso” e "verdadeir@httb de si mesmos. Somente |hes con-
vém a mentira desonestatodo aquele que em nossos dias se sente "homem ldom"
absolutamente incapaz de situar-se ante qualquisa cgendo de modadesonesto-mendaz,
radical-mendaz, porém inocente-mendaz, sincero-aznd candido-mendaz, virtuoso-
mendaz. Esses "homens bons" estdo todos moralizadés a medula, e quanto a
honestidade arruinados e estragados por toda aidetée: qual deles ainda toleraniana
verdade "sobre o homem"l... Ou, de modo mais ctomcrgqual deles suportaria uma
verdadeira biografia?... Alguns indicios: lord Byron redigiwisa muito pessoal sobre si
mesmo, mas Thomas Moore era "bom demais" para caqujueimou 0s papéis do
amigo. O mesmo deve ter feito o dr. Gwinner, exacuestamentario de Schopenhauer:
pois também Schopenhauer havia escrito algo sobre es talvez contra si
O competente americano Thayer, biografo de Beethoveterrompeu subitamente o
seu trabalho: chegando a um certo ponto daquela wigénua e respeitavel, ndo mais a
suportou... Moral: que homem prudente escreverige hona palavra honesta sobre si? -
para isso, teria que pertencer a Ordem da Santaerikade. Prometem-nos uma
autobiografia de Richard Wagner: quem duvida queh sema autobiografiaprudente?...
Recordemo-nos ainda da cdmica indignacdo que susaia Alemanha o padre catdlico
Janssen, com seu quadro indizivelmente tosco eelsinglo movimento alem&o da
Reforma; o que ndo sucederia se alguém nos contEsseutro modoeste movimento, se
um auténtico psicologo nos mostrasse um auténtioterd, ndo mais com a estreiteza
moralista de um péroco de aldeia, ndo mais com idacdosa e adocicada pudicicia dos
historiadores protestantes, mas com uma intrepilela Taine, a partir de umdortaleza
da alma, e ndo de uma prudente indulgéncia para com a for¢@2 alemaes, diga-se de
passagem, chegaram a produzir afinal bastante betipoo classico dessa indulgéncia -
bem podem reivindicd-lo com todo o direito: o0 seweopold Ranke, esse classico
advocatusde todacausa fortior [causa mais forte], esse mais que prudente enttest@s
prudentes "homens positivos").

20

Mas ja me terdo compreendido - razdo bastanteg¢n@@dade, para que atualmente nos,
psicélogos, ndo nos libertemos de uma certa ddsogaf em relagdoa ndés mesmos...
Provavelmente também nés somos "bons demais" parsson oficio, provavelmente
também nds somos ainda as vitimas, as presas, @d#edodesse moralizado gosto atual,
por mais que acreditemos despreza-lo - provavenait mesmoa nos ele infecta...
Contra o0 que prevenia aquele diplomata, falando s@ss pares? "Desconfiemos antes
de tudo, senhores, dos nossos primeiros impulsaltia, "eles sdo quase sempre bons"...
Assim deveria falar cada psicélogo a seus colegds..com issoO retomamos ao NOSSO
problema, que de fato alguma severidade de nése,exm especial alguma desconfianca
dos "primeiros impulsos". Qdeal ascético servindo ao proposito de excessoseatimento
guem se recordar da dissertacdo precedente amteaiesta frase o essencial do que agora
serd exposto. Desatar a alma humana de todas asaso@ras, submergi-la em terrores,
calafrios, ardores e éxtases, de tal modo que eléiberte como que por encanto de todas
as pequeninas misérias do desgosto, da apatia,edaledto: que caminhos levam a esse
fim? E quais os mais seguros entre eles?.. No fubodo grande afeto tem capacidade
para isso, desde que se descarregue subitameritFa,c@avor, vollUpia, vinganca, espe-
ranga, triunfo, desespero, crueldade; e de fatsacerdote ascético ndo hesitou em tomar a
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seu servico toda a matilha de cdes selvagens qsgtee eno homem, soltando ora um, ora
outro, sempre com 0 mesmo objetivo, despertar oehonda sua longa tristeza, pér em
fuga ao menos por instantes a sua surda dor, stilanta miséria, e sempre sob a coberta
de uma interpretacdo e “justificacdo” religiosa.ddoexcesso de sentimento dessa natureza
tem 0 seupreco, estd claro - ele torna o doente mais doente -: e igED esse tipo de
remédio contra a dor é, segundo a medida modemdpatio”. E preciso insistir, porém,
pois a equidade o exige, no fato de que ele foicagh com boa consciénciano fato de
gue o sacerdote ascético o prescreveu com firmdssinenca em sua utilidade, em sua
imprescindibilidade mesmo - e ndo raro quase queunsbindo ele proprio diante do
sofrimento que causava; do mesmo modo € preciser dipie as veementes revanches
fisiolégicas de tais excessos, inclusive talvez pasturbacdes mentais, no fundo nado con-
tradizem realmente o sentido dessa espécie de agadic a qual, como foi mostrado, ndo
objetiva curar doencas, mas combater a depressaonuthdo e amortecendo o seu des-
prazer. Tambénassim este fim foi alcancado. O grande estratagema de sgueitilizou o
sacerdote ascético para fazer ressoar na alma humoala espécie de musica pungente e
arrebatada, consistiu - todos sabem - em aprosstalo sentimento de culpa. A origem
deste foi tratada brevemente na dissertacdo anterienquanto parte da psicologia animal,
ndo mais: lA deparamos com o sentimento de culpasemestado bruto, por assim dizer.
Apenas nas maos do sacerdote, esse verdadeirta @iis sentimentos de culpa, ele veio a
tomar forma - e que forma! O "pecado" pois assimcBama a reinterpretagcdo sacerdotal
da "maconsciéncia" animal (da crueldade voltadaa ptasas) foi até agora o maior
acontecimento na histéria da alma enferma: neleogem mais perigoso e fatal artificio da
interpretacdo religiosa. Sofrendo de si mesmo dgunal modo, em todo caso
fisiologicamente, como um animal encerrado na jaclnfuso quanto ao porqué e o para
qué, avido de motivos - motivos aliviam -, avidomb®m de remédios e narcoéticos, o
homem termina por aconselhar-se com alguém queecentambém as coisas ocultas - e
vejam! ele recebe uma indicacdo, recebe do seu ,mageacerdote ascético, @rimeira
indicacdo sobre a "causa" do seu sofrer: ele deedlaem si mesmoem uma culpa, um
pedaco de passado, ele deve entender seu sofrirmatmo como umagpunicdo... Ele
ouviu, ele compreendeu, o infeliz: agora esta cangalinha em torno da qual foi tracada
uma linha. Ele ndo consegue sair do circulo: o ®odoi transformado em “pecador"... E
agora estamos condenados a visdo desse novo do@ntepecador”, durante alguns
milénios - jamais nos livraremos dele? -; para ogder que nos voltemos, em toda parte o
olhar hipndético do pecador, movendo-se sempre nam@edirecdo (na direcdo da “culpa”,
como aunica causa do sofrer); em toda parte a ma consciénsga &esta abominavel"
[grewliche Thien,no dizer de Lutero; em toda parte o passado rumijnadfato distorcido,

o "olhar bilioso" para toda acdo; em toda partejneompreensdao voluntaria do sofrer
tornada teor de vida, a reinterpretacdo do sofoenoc sentimento de culpa, medo e castigo;
em toda parte o flagelo, o cilicio, o corpo madibena contricdo; em toda parte o auto-
suplicio do pecador na roda cruel de uma conseémguieta, morbidamente lasciva;, em
toda parte o tormento mudo, 0 pavor extremo, a iaga@o coracdo martirizado, as
convulsdes de uma felicidade desconhecida, o gyie pede 'redencdo”. De fato, com
esse sistema de procedimentos a velha depressgesm e a fadiga foram radicalmente
superados, a vida voltou a ser muito interessante: alerta,rnateente alerta, insone,
ardente, consumida, esgotada, mas ndo cansada im aggesentava-se 0 homem, o
"pecador" que fora iniciadaessesmistérios. Esse velho grande mago em luta contra o
desprazer, o sacerdote ascético - ele havia clatamencido, oseu reino havia chegado:
jA& ndo havia queixas contra a dansiava-sepor ela; "mais dor! mais dor!" - gritou
durante séculos o desejo dos seus apostolos edogi Cada excesso do sentimento que
produzia dor, tudo que destruia, transtornava, @mpansportava, extasiava, 0Ss segredos
das camaras de tortura, a engenhos idade do priojeino - tudo estava entdo descoberto,
percebido, explorado, tudo estava a disposicdo dgomtudo serviu desde entdo a vitoria
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do seu ideal, do ideal ascético... "Meu reino nadeéte mundo" - ele continuava a dizer:
possuia realmente o direito de dizé-lo ainda?..3@tli@ afirmou que existem apenas 36
situacbes tragicas: nisto percebemos, se ainda on&mbiamos, que Goethe nado foi um
sacerdote ascético. Este - conhece um nimero maior.

21

Com relacao &staespécie de medicacdo sacerdotal, a espécie "cljppodquer palavra
critica seria supérflua. Que um excesso do sentoméa como costuma prescrever a seus
doentes o0 sacerdote ascético (sob os nomes maiadsag naturalmente, e convencido da
santidade do seu intento), tenha realmdrgeeficiadoalgum enfermo quem teria gosto em
sustentar uma afirmacdo do género? Seria precismeams entender-se quanto ao sentido da
palavra "beneficio". Querendo-se com ela exprimiridéia de que um tal sistema de
tratamentomelhorouo homem, ndo discordo: apenas acrescento que,npiara “melhorado”
significa - o mesmo que "domesticado”, “enfraqu&gid"desencorajado”, “refinado”,
"embrandecido”, "emasculado” (ou seja, quase o0 mesgme lesado...). Mas tratando-se
sobretudo de doentes, desgracados, deprimidos, am sistema torna o doente
invariavelmente mais doente,ainda que o torne "melhor"; pergunte-se aos at@enigque
conseqUéncias traz consigo a aplicacdo metddicaodeentos de peniténcia, contricdes e
espasmos de redencdo. Do mesmo modo interroguehgdoaia: em toda parte onde o sacer-
dote ascético impds esse tratamento, a condicaernemf expandiu-se e aprofundou-se com
espantosa rapidez. Em que consistiu sempre o "@xEon um sistema nervoso arruinado, em
acréscimo ao que ja era enfermo; e isso no gernal particular, nos individuos e nas massas.
Em seguida aotraining de peniténcia e redencdo encontramos tremendasengpil
epilépticas, as maiores de que fala a historia,ocas dancas de sdo Vito e sdo Jodo na ldade
Média; encontramos, como outra forma do seu influparalisias terriveis e depressdes
prolongadas, com as quais por vezes 0 temperam@@tcum povo ou de uma cidade
(Genebra, Basiléia) se transforma de uma vez pdastem seu oposto; - nisto se inclui a
histeria das bruxas, algo aparentado ao sonamlwuliémito grandes erupcdes epidémicas
dessa histeria somente entre 1564 e 1605) -; eacoms igualmente aqueles delirios
coletivos sedentos de morte, cujo horrivel gritéevviva la morte"- foi ouvido por toda a
Europa, interrompido por idiossincrasias ora valopas, ora destrutivas: e a mesma
alternancia de afetos, com as mesmas intermiténeiageviravoltas, pode ser observada
também hoje em toda parte, onde quer que a dowdsoética do pecado tenha mais uma vez
obtido um triunfo. (A neurose religiose manifesta&como uma forma do "ser mau™: quanto a
isso ndo ha duvida. O que é essa neurd3aaeritur[Perguntase].) Falando em termos
gerais, 0 ideal ascético e seu culto moral-subliessa tdo inventiva, inconsiderada, perigosa
sistematizacdo de todos os meios conducentes assexcdo sentimento, sob a capa das mais
santas intengbes, 0 ideal ascético inscreveu-senateeira terrivel e inesquecivel em toda a
histéria do homem; e infelizment&o s6 em sua historia... Eu ndo saberia nomear ooisa c
gue agisse tdo destruidoramente solresalde eo vigor de raca dos europeus; podemos
denomina-lo, sem qualquer exagew,auténtica fatalidadena histéria da alma do homem
europeu. Quando muito, a sua influéncia se podewsimparar a influéncia especificamente
germanica: refiro-me a intoxicacdo alcodlica daopar que até hoje acompanhou passo a
passo a preponderéancia politica e racial dos gersngn onde inocularam seu sangue, eles
inocularam também seu vicio). - Em terceiro lugardsveria mencionar a sifilismagno sed
proxima intervallo[a grande intervalo, embora proximal].
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O sacerdote ascético corrompeu a salde da almadenparte onde alcancou o poder, e em
consequéncia também corrompeugosto in artibus et litterisinas artes e letras] ainda o
corrompe. "Em conseqliéncia?" Espero que me concexden "em consequéncia’, a0 menos
ndo desejo prova agora. Apenas uma indicacdo: sobidro fundamental da literatura
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cristd, seu modelo, seu "livro em si". Ainda em npleesplendor greco-romano, que era
também um esplendor de livros, diante de um murtisalio ainda ndo emurchecido e
arruinado, num tempo em que ainda se podia lepdivem troca dos quais dariamos hoje
literaturas inteiras, a ingénua vaidade de algwisdores cristdos - agora denominados "Pais
da Igreja" - ousava decretar: "tambéras temos a nossa literatura classio@p necessitamos
dos gregos"- e nisso apontavam com orgulho para volumes deagencartas de apdstolos e
tratados apologéticos, mais ou menos como hojexértifo da Salvacao" inglés, usando uma
literatura semelhante, trava seu combate contr&eSpaare e outros “pagdos”. Eu ndo gosto
do Novo Testamen to, ja se percebe; quase que mw@rljge encontrar-me tdo s6 com meu
gosto no tocante a essa estimadissima, supereisimd obra literaria (o gosto de dois
milénios esta contra mim): mas que importa! "Agstoa, ndo sei agir de outro modo",31-
tenho a coragem para o meu mau gostdAnfigo Testamento - sim, este é outra coisa: todo o
respeito perante o Antigo Testamento! Nele encogtandes homens, uma paisagem heroica
e algo rarissimo sobre a terra, a incomparavelningade docoracdo forte; mais ainda,
encontro um povo. No Novo, porém, nada sendo pétgpemanobras de seitas, nada sendo
rococO da alma, nada sendo volutas, tortuosidadeizagrias, mero ar de conventiculo, ndo
esquecendo ainda um ocasional sopro de docuraitac@roprio da época (e da provincia
romana) e nao tanto judeu quanto helenistico. Hladé e arrogancia lado a lado; uma
verbosidade do sentimento que quase ensurdecejormmdgkade, nenhuma paixdo; uma
mimica penosa; ali faltou evidentemente uma boacagdio. Como é possivel dar aos
pequeninos defeitos pessoais a importancia queedées piedosos homunculos! Ninguém se
incomoda com eles, muito menos Deus. Por fim quesdnmesmo "a coroa da vida eterna”,
essa gentinha da provincia; para qué? por quépaessivel levar mais longe a presuncédo. Um
Pedro "imortal”: quem o suportaria? Eles possuena ambicdo que faz riressagente nao
cessa de esmiucar suas questbes mais pessoaidoltes tristezas e preocupacbes miseras,
como se o préprio ser das coisas tivesse a obdgdedocupar-se delasssagente ndo cansa
de envolver Deus nas minimas aflicbes em que vese &ncontrar. E essa continua sem-
cerimdnia com Deus, de péssimo gosto! Essa judeigggo somente judaica, familiaridade de
pata e focinho com Deusl!... Existem alguns pequedesprezados "povos pagdos" no Leste
da Asia, dos quais esses primeiros cristdos podesa aprendido algo, algutato na venera-
cdo; aqueles povos ndo se permitem, segundo testamu missionarios cristdos, sequer
pronunciar o nome do seu Deus. Isto me parece ntastielicado; certamente ndo s6 para
“primeiros" cristdos é delicado em demasia: panatirs® contraste recorde-se Lutero, por
exemplo, esse "mais eloquente” e mais presuncospares que a Alemanha jateve, assim
como o tom luterano, que precisamente a ele aguadmpregar em seus didlogos com Deus.
A oposicdo de Lutero aos santos intermediariosgdeja (em especial ao "porco do Diabo, o
papa"[des TeujJels Saw den Bapsfja em Ultima andlise, ndo ha davida, a oposicaande
grosseiro ao qual aborrecia lma etiguetada Igreja, aquela etiqueta reverencial do gosto
hieratico, que apenas aos iniciados e reticentemijfge0 acesso ao mais sagrado, protegendo-
o dos grosseiros. Ali, entre todos os lugares,sesé® deveriam tomar a palavra - mas Lutero,
0 camponés, queria as coisas de outro modo, agéiolhe parecia suficientemenademao:

ele queria sobretudo falar diretamente, falar elépnio, falar “"informalmente” com o seu
Deus... Bem, ele o fez. - O ideal ascético, ja eeghbe, ndo foi jamais e em lugar algum uma
escola do bom gosto, menos ainda das boas maneicdasno melhor dos casos, uma escola
das maneiras hieraticas -: isto faz com que eleeremcem si algo radicalmente hostil a
quaisquer boas maneiras - falta de medida, avers@edida, ele € em si ufmon plus ultra"
[Gltimo limite].
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O ideal ascético corrompeu ndo apenas a saudeosto, gorrompeu ainda uma terceira,
uma
guarta, uma quinta, uma sexta coisa - eu me guardarenumerar tudo (quando chegaria ao
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fim?). O que devo expor & luz ndo é o que essd id@dizou, mas tdo-somente 0 que ele
significa, 0 que deixa entrever, o que se esconde nele, solpa@l tras dele, aquilo de que é a
expressao provisoria, indistinta, carregada derrogecdes e mal-entendidos. E somente em
consideracdo a&ssefim eu ndo podia poupar a meus leitores uma olh@mlamensidao dos
seus efeitos, também dos seus efeitos funestosejay prepara-los para o ultimo e mais terri-
vel aspecto que para mim possui a questdo do isgmhif desse ideal. O que significa
exatamente @oder desse ideal, amensiddodo seu poder? Por que lhe foi concedido tama-
nho espaco? Por que ndo lhe foi oposta maior &esist? O ideal ascético expressa uma
vontade: onde estd a vontade contraria, em quexpessaria umideal contrario? O ideal
ascético tem uma finalidade, uma meta - e estaiversal o bastante para que, medidos por
ela, todos os demais interesses da existéncia lauparecam estreitos e mesquinhos; povos,
épocas e homens sado por ele interpretados implavane em vista dessa Unica meta, ele
ndo admite qualquer outra interpretacdo, qualqudraometa, ele rejeita, renega, afirma,
confirma somente a partir daua interpretacdo (- e houve jamais um sistema depre&cao
mais elaborado?); ele ndo se submete a poder algomedita, isto sim, na sua primazia
perante qualquer poder, na sua incondiciodestancia hierarquicaem relacdo a qualquer
poder - ele acredita que nada existe com poder erea Tque ndo receba somente dele um
sentido, um valor, um direito a existéncia, comstriimento para &uaobra, como meio e
caminho para &ua meta, parauma meta... Onde esta a ¢aapartida dessesistema compacto
de vontade, meta e interpretacdo? Por falia a contra partida?... Onde esta a outrma
meta"?... Dizem-me quedo falta, que ndo apenas travou um longo e feliz caenlcantra
esse ideal, como ja o teria dominado em tudo aggile importa: toda a nossa moderna
ciéncia seria testemunha disso - esta ciéncia moderna coeo verdadeira filosofia da
realidade, evidentemente cré apenas em si mesmden®mente possui a coragem, a
vontade de ser ela mesma, e até agora saiu-senteagtem sem Deus, sem Além e sem
virtudes negadoras. Ocorre que com esse barulhesa tagarelice de agitadores nada se
consegue comigo: esses trombeteiros da realidamgéssimos musicos, percebe-se que suas
vozesndo vém do fundo, que através deledo fala o abismo da consciéncia cientifica - pois
atualmente a consciéncia cientifica € um abism@ spalavraciéncia, nas bocarras desses
trombeteiros, é simplesmente um abuso, um desaforna impudéncia. A verdade é
precisamente o0 oposto do que se afirma: a ciérgj@ éo tem absolutamentenhumafé em

si, e tampouco unideal acima de si - e onde € ainda paixdo, amor, arslarer, ndo é o
oposto desse ideal ascético, mas aatesia forma mais recente e mais nobsto lhes soa
estranho?... Também entre os doutos de hoje, 6, axiste um povo modesto e trabalhador
gue se compraz no seu cantinho, e que, por caussp,dpor vezes eleva um tanto
imodestamente a voz, afirmando gdevemosestar satisfeitos, sobretudo na ciéncia - onde
haveria tanto de util a fazer. Nao me oponho; aia se Gltimo a estragar o prazer que tais
honrados trabalhadores encontram no seu oficiqugome alegro do seu trabalho. Mas isto,
o fato de que se trabalhe com rigor na ciéncia ek existam trabalhadores satisfeitodo
demonstra em absoluto que a ciéncia como um todsupohoje uma meta, uma vontade, uma
paixao propria da grande fé. Ocorre o contrariomaodisse: onde ndo é a mais nova
manifestacdo do ideal ascético - tratando-se edéi@asos demasiado raros, nobres e seletos
para que o juizo geral possa ser mudado -, a ei@dioje umesconderijopara toda espécie
de desénimo, descrenca, remordespectio suildesprezo de si], ma consciéncia - ela é a
inquietudeda auséncia de ideal, o sofrimento p&l#fa do grande amor, a insatisfagcdo por
uma frugalidadeinvoluntaria. Ah, o que nao esconde hoje a ciéncia! O quanto déie
esconder! A competéncia dos nossos melhores dsutsu@ impensada diligéncia, sua cabeca
a fervilhar dia e noite, mesmo sua mestria no @ficicom que freqiiéncia o sentido de tudo
iSsO esteve em ndo deixar que uma coisa se torcdmse para Si proprio! A ciéncia como
meio de autoanestesi@océs conhecem istoPor vezes os ferimos todo aquele que anda com
doutores o0 sabe - até a medula com uma palavr@nsivh, indispomos contra nGs NOSSoOS
amigos doutores no instante em que acreditamosjd&dos, fazemos com que percam a
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compostura, apenas porque fomos demasiado rudes parceber com quem estamos
realmente lidando, comsofredoresque ndo querem confessar a si mesmos 0 que s&o, com
gente entorpecida e insensata que teme uma sé gaigar consciéncia...

24

E agora examinemos aqueles casos mais raros ddalgiieos ultimos idealistas que
existem hoje entre os filosofos e doutos: teremelgsntalvez os desejad@siversariosdo
ideal ascético, os seusontra-idealistas?De fato, elesacreditam sé-lo,esses "descrentes"
(pois isso é o que sao todos); seu ultimo restdédparece estar precisamente nisto, em ser
adversarios desse ideal, tdo sérios sdo nesse, pdotoapaixonados tornam-se precisamente
ai suas palavras e seus gestos - seria por vestadeiro aquilo em que créem?... NOs,
"homens do conhecimento”, somos enfim desconfialosrelacdo a toda espécie de crentes,
nossa desconfiangca gradualmente nos ensinou a ugorwl inverso do que outrora se
concluia: isto é, toda vez que a forca de uma fBrempr com grande evidéncia, concluir por
uma certa fraqueza da demonstrabilidade, pet@robabilidade mesma daquilo que é
acreditado. Tampouco ndés negamos que a fé "torma-adventurado":justamentepor isso
negamos que a fdemonstrealgo - uma fé forte, que torna bem-aventurado, nevauspeita
guanto ao que se cré, ndo estabelece "verdadelbetste uma certa probabilidade - de
ilusdo. Esses nega dores e singulares de hoje, esses tiveisluem uma coisa, nha
exigéncia de asseio intelectual, esses duros, aeveabstinentes, herbicos espiritos que
constituem a honra do nosso tempo, todos essedopahteistas, anticristdos, imoralistas,
niilistas, esses céticos, efécticdwcticos doespirito (todos sem excec¢do, de um modo ou de
outro), esses Ultimos idealistas do conhecimentoicod nos quais habita e estda hoje
encarnada a consciéncia intelectual - eles se cr@emafastados quanto possivel do ideal
ascético, esses "espiritos livranpito livres": e no entanto, eu aqui lhes revelo o ques el
préprios ndo conseguem ver - pois estdo demasiadkins a si mesmos -: esse ideal é
também oseuideal, eles mesmos o representam hoje, ninguém taleiesz, eles mesmos séo
0 rebento mais espiritualizado desse ideal, suas naiancada falange de guerreiros e
batedores, sua mais insidiosa, delicada e inagrken®rma de seducdo - se jamais fui um
decifrador de enigmas, quero sé-lo cogsta afirmacéo!... Esses estdo longe de serem
espiritos livres:eles créem ainda na verdadeQuando os cruzados cristdos no Oriente
depararam com aquela invencivel Ordem dos Assassiguela ordem de espiritos livres
par excellence, cujos graus inferiores viviam numa obediéncia quenhoma ordem
monastica alcancou igual, obtiveram de algum modfrinacdo sobre aquele simbolo e
senha, reservado aos graus superiores como seetetum: "Nada é verdadeiro, tudo é
permitido"... Pois bemjsto era liberdade de espirit@om istoa fé na propria verdade era
abandonada.. Algum espirito livre cristdo, europeu, ja se extavjamais nesta frase e em
suas labirinticasconseqiiéncias?Conhece por experiénciao Minotauro dessa caverna?...
Tenho minhas duavidas; melhor, sei que ndo é asspara esses irredutiveis emma coisa,
para esseslenominados'espiritos livres", nada é mais estranho do querdiade e emanci-
pacdo naquele sentido, em relacdo a nada mais es&0 firmemente ligados, precisamente
na fé na verdade sdo firmes e irredutiveis comgudm mais. Eu conheco tudo isso talvez
de perto demais: a veneravel abstinéncia de filbsofque obriga tal fé, o estoicismo do
intelecto, que termina por proibir-se tdo severamen N&o quanto o Sim, querer deter-se
ante o factual, ante €actum brutum,o fatalismo dos'petitsfaits” (ce petitfaitalismecomo
eu o chamo), no qual a ciéncia francesa busca U espécie de primazia moral perante a
alema, a rendncia a interpretacdo (a violentarstaju abreviar, omitir, preencher, imaginar,
falsear e 0 que mais seja proprio essénciado interpretar) -grosso modo,isso expressa
ascetismo da virtude, tdo bem quanto qualquer Aegda sensualidade (€, no fundo, apenas
uma modalidade desta negacdo). Mas o fquea a isto, a incondicional vontade de verdade,
€ afé no proprio ideal ascéticanesmo como seu imperativo inconsciente, ndo hagaren
a respeito - € a fé em um valoetafisico,um valorem si da verdaddal como somente esse
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ideal garante e avaliza (ele se sustenta ou cai esse ideal). Nao existe, a rigor, uma
ciéncia "sem pressupostos”, o pensamento de umeiératia € impensavel, paralégico: deve
haver antes uma filosofia, uma "fé", para que aci# dela extraia uma direcdo, um sentido,
um limite, um método, undireito a existéncia. (Quem entende o contrario, quem, por
exemplo, se dispde a colocar a filosofia "sobreebastritamente cientifica”, precisa antes
colocar ndo s6 a filosofia, mas também a verddelecabeca para baixoa pior ofensa ao
decoro que se poderia cometer com duas damas $peitéveis!) Sim, ndo ha duvida - e
aqui deixo falar a minhaCaia ciéncia, cf.seu livro quinto, secdo 344 - "o homem veraz,
naquele ousado e derradeiro sentido que a fé mmigi@ressupdeafirma um outro mundo
que ndo o da vida, da natureza e da histéria; medida em que afirma esse "outro mundo",
como? ele ndo deve assim negar o seu oposto, estdormossomundo?.. E ainda umté
meta fisica,aquela sobre a qual repousa a nossa fé na ciéneiamés, homens do conheci-
mento de hoje, nds, ateus e antimetafisicos, tamb@&mtiramos ainda nossa flama daquele
fogo que uma fé milenar acendeu, aquela crenc#icrigpie era também de Platdo, de que
Deus é a verdade, de que a verdaddvénha... Mas como, se precisamente isto se torna cada
vez mais incrivel, se nada mais se revela divin@ete o erro, a cegueira, a mentira - se
Deus mesmo se revela como nossais longa mentira?™ Neste ponto é necessario parar e
refletir longamente. A propria ciéncieequer doravante uma justificacdo (com isto ndo se
guer dizer que exista uma tal justificacdo). Comr®ese, quanto a isso, 0S mais antigos e 0s
mais novos filésofos: em todos eles falta a cons@ do quanto a vontade de verdade
mesma requer primeiro uma justificacdo, nisto h&auatuna em cada filosofia - por que
isso? Porque o ideal ascético foi até agseahorde toda filosofia, porque a verdade foi
entronizada como Ser, como Deus, como instanciaeswg porque a verdade n@odia em
absoluto ser um problema. Compreende-se ~ estda"fod A partir do momento em que a
fé no Deus do ideal ascético é negapassa a existir um novo problema: problema do
valorda verdade. - A vontade de verdade requer uma criticam isso determinamos nossa
tarefa -, o valor da verdade sera experimentalmpatto em questdo.(A quem isto parecer
demasiado sucinto, recomenda-se reler a se¢d€aia ciéncia intitulada "Até que ponto
somos ainda piedosos” (secdo 344), ou, de prefarémcio o livro quinto dessa obra, assim
como o Prefacio Aurora.).

25

N&ao! Ndo me venham com a ciéncia, quando buscdaga@msta natural do ideal ascético,
guando pergunto: "onde esta a vontade oposta, ahsguexpressa o sedeal oposto?".Para
isso a ciéncia esta longe de assentar firmemerise s©i mesma, ela antes requer, em todo
sentido, um ideal de valor, um poder criador denes, a cujoservico ela possa acreditarem
si mesma - ela mesma jamais cria valores. Sua arelaqpm o ideal ascético ndo €
absolutamente antagonistica em si, ela antes mpagsno essencial, a for¢ca propulsora na
configuracdo interna deste. Um exame mais atentstrengue ela contradiz e combate ndo o
ideal mesmo, mas o que nele é exterior, revestomejugo de mascaras, seu ocasional
endurecimento, ressecamento, dogmatizacao - edatditnele a vida, ao negar o que nele é
exotérico. Ambos, ciéncia e ideal ascético, achame mesmo terreno - ja o dei a entender -:
na mesma superestimacdo da verdade (mais exatamere mesma crenca na
inestimabilidade, incriticabilidade da verdade),cam isso sdonecessariamentaliados - de
modo que, a serem combatidos, s6 podemos comisté-lquestiona-los em conjunto. Uma
avaliacdo do ideal ascético conduz inevitavelmentama avaliacdo da ciéncia: mantenham-
se os olhos e 0s ouvidos abertos para esse fat@rtfd para antecipa-lo, pois ainda tornarei
mais demoradamente ao assunto - a arte, na queisgmente amentira se santifica, a
vontade de ilusddem a boa consciéncia a seu favor, opde-se bem radisalmente do que a
ciéncia ao ideal ascético: assim percebeu o iosti® Platdo, esse grande inimigo da arte, o
maior que a Europa jamais produziu. Platdo contanéfo: eis o verdadeiro, 0 inteiro
antagonismo - ali, o mais voluntarioso "partidado além", o grande caluniador da vida;
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aqui, o involuntério divinizador da vida, a natwefurea. A vassalagem de um artista ao
ideal ascético é, portanto, a mais cla@rupcdo do artista que pode haver, e infelizmente
das mais corrigueiras: pois nada € mais corruptieeque um artista.) Também do ponto de
vista fisiol6gico a ciéncia pisa ho mesmo chao guéeal ascético: um cerempobrecimento da
vida € o pressuposto, em um caso como no outro as emapieadas frias, o0 ritmo
tornado lento, a dialética no lugar do instintosesiedadeimpressa nos rostos e nos gestos (a
seriedade, essa inconfundivel marca do metabolisma® trabalhoso, da vida que luta, que
funciona com mais dificuldade). Considerem-se ogodes da histéria de um povo nos quais
o homem douto ganha evidéncia: sdo épocas de oansagitas vezes de crepusculo,
decadéncia - a forca que transborda, a certezaidie & certeza dduturo se foram. A
preponderancia dos mandarins jamais significa algo bom: tanto quanto o advento da
democracia, dos tribunais de paz em lugar das amjeda igualdade de direitos para as
mulheres, da religido da compaixdo e do que maissiftoma da vida que declina. (Ciéncia
tomada como problema; o que significa ciéncia? gkefacio aoNascimento da tragédia.)
Ndo! Esta "ciéncia moderna" - abram os olhos! é nmomento amelhor aliada do ideal
ascético, precisamente por ser a mais involuntém@nsciente, secreta, subterrénea! Eles até
agora jogaram amesmojogo, oS "pobres de espirito" e os opositores idieos desse ideal
(ndo se pense, direi de passagem, que eles segm antitese, algo assim como 0s ricos de
espirito - ndo o sdo, eu os denominei hécticos do espirito). Awofas vitorias desses
Gltimos: sem duavida sdo vitérias - mas sobre o duélas o ideal ascético ndo foi de maneira
alguma vencido, tornou-se antes mais forte, ou, sefs inapreensivel, espiritual, insidioso,
a cada vez que uma muralha, uma fortificacdo que fitra acrescentada, e que I|he
vulgarizava 0 aspecto, era atacada e demolida impiedosamerige gi@ncia. Acredita-se
realmente que a derrota da astronomia teolégica,egemplo, representa uma derrota desse
ideal?.. Teria o homemenos necessidadie recorrer ao além para solucionar seu enigma de
existir, agora que esse existir aparece como amd#& gratuito, infimo e dispensavel na
ordem visivel das coisas? Precisamente a autodiminuicdo do honsem,vontade de
diminuir-se, ndo se acha em avanco irresistiveldele€opérnico? Oh, a crenca em sua
dignidade, singularidade, insubstituibilidade nar&iquia dos seres se foi - ele se tornou
bicho, animal, sem metafora, restricdo ou reserva, ele, aqu sua fé anterior era quase Deus
("filho de Deus", "homem-Deus")... Desde Copérnicdhomem parece ter caido em um plano
inclinado - ele rola, cada vez mais veloz, paragéodo centro - para onde? rumo ao nada? ao
"lancinante sentimento do seu nada"?... Muito bem! Nao seria escaminho reto - para o
velho ideal?.. Toda ciéncia (de modo algum apenas a astronomia, solie efeito
humilhante e deprimente Kant fez uma notavel ceafis "ela anula minha importancia..."),
toda ciéncia, a natural tanto comoiratural- assim chamo a autocritica do conhecimento -,
propde-se hoje dissuadir o homem do apreco quagitéa teve por si, como se este fosse tdo
somente uma extravagante presuncdo; poder-se-lmond&er que ela encontra seu orgulho,
sua aspera forma de ataraxia estdica, em mantémonem esse autodesprezo penosamente
conquistado, como seu ultimo e melhor titulo acegpr(com razédo, de fato: pois aquele que
despreza é ainda alguém que "ndo desaprendeu ar'prgzE assim que se trabalbantra o
ideal ascético? Ainda se pensa realmente, com @odariedade (como imaginaram os teolo-
gos durante algum tempo), quevitdria de Kant sobre a dogmatica dos conceitos teolégicos
("Deus", "alma", "liberdade", "imortalidade") tenheausado prejuizo a esse ideal? - nédo
devendo nos interessar, no momento, se o propritt e a intencdo de fazer tal coisa. E
certo que, desde Kant, os transcendentalistas dke depécie ganharam novamente a partida -
eles se emanciparam dos teologos: que felicidad€hnt lhes mostrou o caminho secreto
através do qual podem, por iniciativa propria e commaior decoro cientifico, perseguir
doravante os "desejos do seu coracao”. Do mesma:nggem poderia agora censurar 0S
agnosticos, quando, adoradores do desconhecido misterioso em si, veneram monto de
interrogacdo mesmaomo Deus? (Xaver Doudan37 fala dms/ages [estragos] produzidos
por I'habitude d'admirer l'inintelligible au lieu de ster tout simplement dans linconrja
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habito de admirar o ininteligivel em vez de ficampgesmente no desconhecido]; segundo
ele, os antigos prescindiram desse habito.) Poséo mada do que o homem "conhece" satis-
faz seus desejos, antes os contradiz e amedramtadigina escapatoria, poder buscar a culpa
disso ndo no "desejar", mas no "conhecer"l... "N&ste conhecertogo - existe um Deus™
gue noveelegantia syllogismi[elegancido silogismo]! quériunfo do ideal ascético!

26

Ou quem sabe a moderna historiografia demonstiassemaior certeza de vida, certeza
de ideal? Sua pretensdo mais nobre esta emeseelho; ela rejeita qualquer teleologia;
nada mais deseja "provar’; desdenha fazer de jemdo nisto seu bom gosto - ela ndo
afirma, e tampouco nega, ela constata, "descrevElido isso é ascético em alto grau; ao
mesmo tempo, que nao haja enganoniiista em grau ainda mais elevado! Vemos um
olhar triste, duro, porém decidido - um olho cuiba para longe,como faz um explorador
polar desgarrado (para ndo olhar para dentro? idar g@ara tras?..,). Ha apenas neve, a
vida emudeceu; as Ultimas gralhas que se fazemr aligem "Para qué?"', "Em vao!",
"Nada!"38 - nada mais cresce ou medra, no maximo metapolitietersburguense e
"compaixdo" tolstoiana, Quanto aquela outra espéde historiadores, ainda mais
"moderna" talvez, espécie folgaza, voluptuosa, djega simultaneamente com a vida e
com o ideal ascético, que usa a palavra "artistatioc uma luva e que hoje monopolizou
inteiramente o0 elogio da contemplacdo: oh, que &Brichté mesmo de ascetas e paisagens
invernais despertam esses doces espirituosos! BSsds "contemplativos" que vao para o
Diabo! Preferiria mil vezes vagar com aqueles stak histéricos através da mais densa,
cinza e fria névoa! - ndo me importaria sequerddemue escolher, dar ouvidos a um
espirito completamente a-histérico, anti-historilcomo esse Duhring cujas modulacdes,
na Alemanha de hoje, inebriam uma espécie até atjormla e inconfessa de "almas
belas”, a species anarchisticano interior do proletariado culto). Muito piores osés
"contemplativos" - nada conhe¢co de mais nauseaunte un desses "objetivos" de catedra,
um desses cheirosos hedonistas da histéria, meiocqgameio satiro,paifum Renan,39
que ja com o elevado falsete do seu aplauso revetpue lhe falta,ondelhe falta, onde,
nesse caso, a cruel tesoura das Parcas foi maauskadmaneira oh! tao cirdrgica! Isso
contraria meu gosto, e também minha paciéncia: qomeserve sua paciéncia ante tais
visbes quem nada tem a perder a mim me enfurece talmaisédo, tais “"espectadores” me
indispdem contra o "espetaculo”, mais ainda quespetdculo (a histéria mesma, entenda-
se), de subito me vém humores anacrednticos, Essaema que deu ao touro os chifres,
ao ledo o p [abismo de dentes),4° para que me dau os pés?.. Para pisar,
por santo Anacreonte! ndo s6 para correr; paratgaiso essas céatedras podres, a
contemplatividade covarde, o librico "eunuquisma@dnte da histéria, o flerte com ideais
ascéticos, a tartufesca equanimidade da impotéimao o meu respeito ao ideal ascéti-
co, na medida em que é honestmhquanto cré em si mesmo e ndo nos prega pecas! Mas
eu ndo suporto todos esses percevejos coquetes, amlpicdo € insaciavel em farejar o
infinito, até por fim o infinito cheirar a percewsj ndo gosto desses timulos caiados que
parodiam a vida; ndo gosto desses fatigados e wmhss que se revestem de sabedoria e
olham "objetivamente"; ndo gosto dos agitadoredafamdos de herdis que usam o0 capuz
magico do ideal em suas cabecas de palha; ndo glsoartistas ambiciosos que posam
de sacerdotes e ascetas e no fundo nao passanagieodr bufdes; tampouco me agradam
esses novos especuladores em idealismo, os arntasengque hoje reviram os olhos de
modo cristao-ariano-homem-de-bem, e, através dcsoalmxasperante do mais barato meio
de agitacdo, a afetacdo moral, buscam incitar @ ghal chifres que ha no povo (o fato de
gue toda espécie de charlatanismo espiritual obtenha sucesscAlemanha de hoje tem
relacdo com o inegavel e ja eviderdefinhamentodo espirito aleméo, cuja causa eu vejo
em uma dieta demasiado exclusiva, composta de igornaolitica, cerveja e musica
wagneriana, juntamente com O pressuposto para @ssantacdo: a clausura e a vaidade
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nacionais, o forte, porém estreito, principio d2eutschland, Deutschland Uber alles4l

e também gpara lysis agitangparalisia que agita, isto €, doenca de Parkingtayg "idéias
modernas"). A Europa de hoje é rica e inventivareinido em meios de excitacdo, parece
nada mais necessitar sendo estimulantes e aguesdatdi também a imensa falsificacéo
de ideais, essas fortissimas aguardentes do espidiai também o ar repugnante,
malcheiroso, mendaz, pseudo-alcodlico, que em tpdae se encontra. Quisera saber
guantos carregamentos de arremedo de idealismoata@os de heréis e matracas de
ressonantes palavras, quantas toneladas de licamspaixdo (nome da firmaa religion

de la souffrance[a religido do sofrimento], quantas muletas de feolndignacédo” para
socorro dos pés-chatos do espirito, quarmtosmediantesdo ideal cristdo-moral deveriam
ser exportados hoje da Europa, para que seu aros®s$e novamente respiravel...
Evidente que com esta superproducdo abre-se uma rmssibilidade decomércio,
evidentemente ha um novo "negécio" a fazer com e¢mom idolos de ideais e
correspondentes "idealistas" ndo se deixe de oesia clara alusdo! Quem tem coragem
bastante para isso? - estd em noseass "idealizar" a Terra inteiral... Mas por que falo
de coragem: ai se faz necessaria uma sO coisajsgmente a mao, uma mao sem
prevengdes, inteiramente livre de prevencgoes...

27

Basta! Basta! Deixemos essas curiosidades e coitipties do espirito moderno, nas quais
ha tanto para rir quanto para aborrecer-se: possoproblema, o problema dsignificacao
do ideal ascético, pode dispensa-las - que tenmeler com o hoje e o ontem! Tais coisas
serdo por mim tratadas em outro contexto, com maiofundidade e severidade (sob o titulo
de "Histéria do niilismo europeu"; numa obra quéoespreparandoA vontade de poder.
Ensaio de tresvaloracdo de todos valores).O que me interessa deixar aqui indicado € isto:
também na esfera mais espiritual o ideal ascétictirmia encontrando, no momen to, apenas
um tipo de inimigo verdadeiro capaz dmejudica-lo: os comediantes desse ideal- porque
despertam desconfianca. Em toda outra parte on@spdrito esteja em acdo, com forca e
rigor, e sem falseamentos, ele dispensa por compleideal - a expressdo popular para essa
a6stinéncia é "ateismo" excetuada a sua vontade de verdalkas essa vontade, esse resto
de ideal, é, se me acreditam, esse ideal mesmo uemfemulacdo mais estrita e mais
espiritual, esotérico ao fim e ao cabo, despojadotadio acréscimo, e assim ndo tanto resto
guantoamago.O ateismo incondicional e reto (- e somesde ar € 0 que respiramos, nds, 0s
homens mais espirituais dessa época!) ndo estéanmr em oposicdo a esse ideal, como
parece a primeira vista; €, isto sim, uma das aftifases do seu desenvolvimento, uma de
suas formas finais e consequéncias internas - @amoeantecatastrofe™ de uma educacao
para a verdade que dura dois milénios, que porsénproibea mentira de crer em DeugO
mesmo desenvolvimento na india, em completa indbeia e por isso com algum valor de
prova; o mesmo ideal levando ao mesmo fim; o palgasivo alcancado cinco séculos antes
do calendario europeu, com Buda; mais precisamexte a filosofia Sankhya, em seguida
popularizada por Buda e transformada em religi@b Que, pergunta-se com o maximo rigor,
venceuverdadeiramente o Deus cristdo? A resposta estanigrha Caia ciéncia,§8 357: "A
propria moralidade cristd, o conceito de veracidedeendido de modo sempre mais rigoroso,
a sutileza confessional da consciéncia cristd,usidd e sublimada em consciéncia cientifica,
em asseio intelectual a qualquer preco. Ver a eatucomo prova da bondade e protecdo de
um Deus; interpretar a histéria para a gléria deaumzdo divina, como permanente
testemunho de uma ordenacdo moral do mundo e daciies morais Ultimas; explicar as
proprias vivéncias como durante muito tempo fizerasnhomens pios, como se fosse tudo
previdéncia, tudo aviso, tudo concebido e dispgstwa a salvacdo da alma: isso agora
acabou,isso tem a consciéncieontra si, as consciéncias refinadas o véem como indecoros
desonesto, como mentira, feminismo,43 fraqueza,ardiev - devemos a este rigor, se
devemos a algo, o fato de sermummns europeu® herdeiros da mais longa e corajosa auto-
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superacdo da Europa"... Todas as grandes coisasepermpor obra de si mesmas, por um ato
de auto-supressdo: assim quer a lei da vida, adeaiecessaria“auto-superacdo” que ha na
esséncia da vida - é sempre o legislador mesmopqudim ouve o chamaddpatere legem,
guam ipse tulisti'[sofre a lei que tu mesmo propuseste]. Desta meampEreceu o cristianismo
como dogma,por obra de sua prépria moral; desta maneira, també cristianismocomo
moral deve ainda perecer - estamos no limiar deste agomsto. Depois que a veracidade
cristd tirou uma conclusdo apés outra, tira enfim mais forte conclusdoaquelacontra si
mesma; mas isso ocorre quando coloca a queside: significa toda vontade de verdade?"...
E aqui toco outra vez em meu problema, em nossblgma, meus caros, desconhecidos
amigos (- pois ainda ndo sei de nenhum amigo!): spreido teria nosso ser, sendo o de que
em nés essa vontade de verdade toma consciéncisi deesma comoproblema?.. Nesta
gradual consciéncia de si da vontade de verdadsse dhdo ha duvida - perecera doravante a
moral: esse grande espetaculo em cem atos resenja@la 0s proximos dois séculos da
Europa, o mais terrivel, mais discutivel e talvezsnauspicioso entre todos os espetaculos...

28

Desconsideram-se o ideal ascético, o homeanimal homem, néo teve até agora sentido
algum. Sua existéncia sobre a terra ndo possuddidfwde; "para que o homem?" - era uma
pergunta sem resposta; faltavaventadede homem e terra; por trds de cada grande destino
humano soava, como um refrdo, um ainda maior "Em!"v&O ideal ascético significa
precisamente isto: que aldaltava, que uma monstruoskacuna circundava o homem - ele
ndo sabia justificar, explicar, afirmar a si mesrate sofria do problema do seu sentido. Ele
sofria também de outras coisas, era sobretudo umahdoente:mas seu problema ndo era o
sofrer mesmo, e sim que lhe faltasse a resposta @atamor da perguntgpara que sofrer?".
O homem, o animal mais corajoso e mais habituadsofiimento,ndo nega em si o sofrer,
ele odeseja,ele o procura inclusive, desde que lhe seja mastuad sentido,um para quéno
sofrimento. A falta de sentido do sofr@go o sofrer, era a maldicdo que até entdo se estendia
sobre a humanidadee-o ideal ascético lhe ofereceu um sentido/Bté agora o Unico sentido;
qgualguer sentido € melhor que nenhum; o ideal iascéi até o momento, de toda maneira, o
"faute de mieux"[mal menor] parexcellence.Nele o sofrimento eranterpretado; a mons-
truosa lacuna parecia preenchida;, a porta se fachgara todo niilismo suicida. A
interpretacdo - ndo ha duavida trouxe consigo noefringento, mais profundo, mais intimo,
mais venenoso e nocivo a vida: colocou todo sofrtmesob a perspectiva daulpa... Mas
apesar de tudo o homem estaahvo, ele possuia unsentido,a partir de entdo ndo era mais
uma folha ao vento, um brinquedo do absurdo, do-saartido, ele podiajuerer algo - néo
importando no momento para que direcdo, com que dom que meio ele queria vontade
mesma estava salv@Ndo se pode em absoluto esconder o que expredsaenta todo esse
querer que do ideal ascético recebe sua orientasde: 6dio ao que é humano, mais ainda ao
gue é animal, mais ainda ao que é matéria, esserhaws sentidos, a razdo mesma, o medo
da felicidade e da beleza, o anseio de afastavsgud seja aparéncia, mudanca, morte, devir,
desejo, anseio - tudo isto significa, ousemos cesmpté-lo, umavontade de nadauma
aversao a vida, uma revolta contra os mais fundesempressupostos da vida, mas é e
continua sendo umeontade!...E, para repetir em conclusdo o que afirmei no anioi homem
preferird aindauerero nadaanada querer...

APENDICE: FADO E HISTORIA
Nao obstant® que Nietzsche afirma no prélogo deste livique teria escrito seu primeiro
"exercicio filoséfico" aos treze anos de idade-teeé o ensaio que pode ser visto, com
propriedade, como seu primeiro trabalho filoséficboi escrito no comego dé&862, aos
dezessete anos, e apresentado a "Germdhiaa pequena sociedade litero-musical que
Nietzsche havia fundado com dois amigos. Nele @resemdente encontrar - em forma

66



embriondria, naturalmente es temas e preocupacfdes centrais do seu pensamentto,ads
questdes que encontrariam sua formulagdo mais atmlEm obras comélém do bem e do
mal e Genealogia da moral. Que aqui publicamos @ texto ligeiramente condensado, tal
como foi apresentado por Richard Blunck ei®53, em sua biografia do jovem Nietzsche
(depois continuada pdt. P. janz).

Se pudéssemos contemplar a doutrina crista e @ihista Igreja com olhar isento e livre,
teriamos de expressar opinides contrarias as id@edmente aceitas. Porém, desde 0s nossos
primeiros dias estreitados no jugo do habito e glesonceitos, e pelas impressdes da infancia
inibidos na evolucdo natural de nosso espirito @dicmnados na formacdo de nosso
temperamento, acreditamos dever considerar quasedelito, se escolhemos um ponto de
vista mais livre, a partir do qual possamos em#obre a religido e o cristianismo, um juizo
imparcial e adequado aos tempos.

Uma tentativa como esta ndo € obra de algumas ssmaras de toda uma vida. Seus
fundamentos devem ser apenas a histéria e as asénmwturais, para ndao se perder em
"especulacbes estéreis". Quantas vezes toda a Hibssafia ndo me pareceu uma torre
babilbnica: alcar-se até o céu é o objetivo de gan® grandes esforcos, o reino do céu sobre a
Terra significa quase o mesmo.

Uma interminavel confusdo de idéias entre o powotriste resultado; grandes reviravoltas
ocorrerdo, quando a massa perceber que todo damidsto se baseia em conjecturas;
existéncia de Deus, imortalidade, autoridade dalidBibinspiracdo etc., sempre serao
problemas. Eu tentei negar tudo isso: oh, demolia@l, mas edificarl E mesmo demolir
parece mais facil do que é; somos tao intimameatalicionados pelas impressdes de nossa
infancia, as influéncias de nossos pais, nossa agédoc que esses preconceitos pro-
fundamente enraizados ndo podem ser facilmente vido® por argumentos racionais ou
por simples vontade. O poder do habito, a neceasdsidie uma coisa mais elevada, a ruptura
com tudo existente, a dissolucdo de todas as fodmasociedade, a duvida, se ja por dois
mil anos a humanidade ndo foi desencaminhada paa guimera, a sensacdo da propria
ousadia e temeridade: tudo isso trava uma luta deasdo, até que experiéncias dolorosas,
acontecimentos tristes conduzem de novo o nossacdora velha fé da infancia. Porém,
observar a impressdo que essas duvidas causam imo &@eve ser, para cada um, uma
contribuicdo a sua prépria histéria cultural. Naodgmos pensar sendo que algo tem de
permanecer firme, um resultado de todas essas wWgp&es, que nem sempre pode ser um
saber, mas também uma fé, sim, algo que mesmo utimeato moral as vezes incita ou
amortece.

Assim como o costume é produto de um tempo, unegditr do espirito, também a moral
€ o resultado de uma evolucédo geral da humanidddeé a soma de todas as verdades para o
nosso mundo, é possivel que no mundo infinito rigoifgjue mais que o resultado de uma
direcdo de espirito no nosso; é possivel que dadtados de verdades dos diferentes mundos
se desenvolva novamente uma verdade universal.
Pois mal sabemos se a humanidade mesma nao passa @stagio, um periodo no todo,
no devir, se ndo é uma arbitraria manifestacdo elesDNao seria 0 homem apenas a evolucao
da pedra por intermédio da planta, animal? Ja & #dcancado nisso sua perfeicdo, e nao
haveria nisso também histéria? Jamais tem fim, esmmo devir? Quais serdo as molas desse
grande mecanismo? Estdo ocultas, mas sdo as melsss grande reldgio que chamamos
histéria. O mostrador' sdo os acontecimentos. Aadamta avanca 0 ponteiro, para recomecar
sua ronda apos as doze; comega um novo periodauddonTudo se move em circulos imensos,
sempre mais amplos; 0 homem é um dos circulos mais
interiores. Querendo medir as oscilagbes daquelesi@res, ele tera de, a partir de si e dos
circulos mais préoximos, abstrair aqueles mais @emtes. Os mais proximos sdo a histéria
dos povos, da sociedade e da humanidade. O ceminont de todas as oscilagdes, buscar o
circulo infinitamente pequeno, é tarefa da ciénomtural; agora, que o homem busca
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simultaneamente em si e para si este centro, prmeba importancia Gnica que a historia e a
ciéncia natural devem ter para nos.

Mas na medida em que o homem é arrastado nosadrdal histéria universal, surge essa
luta da vontade individual com a vontade geral;i &g insinua este problema infinitamente
importante, a questdo do direito do individuo aesopalo povo a humanidade, da humanidade
ao mundo; aqui se acha também a relacdo fundameatate fado e historia.

A mais elevada concepcao da histdria universal gogsivel para o homem; mas o grande
historiador, tal como o grande fil6sofo, torna-sefgta; pois ambos fazem abstracdo dos
circulos interiores para os exteriores.

N&o nos vem tudo ao encontro no espelho de nossarnadidade? E os acontecimentos
ndo dao apenas o tom do nosso destino, enquamiga ¢ a fraqueza com que ele nos atinge
dependem tdo-somente do nosso temperamento? O desd,éque puxa fortemente a alma
de tantos homens em direcdo ao trivial, e dificultm mais alto voo das idéias? Uma
conformacéo fatalista do cranio e da coluna veatelar condicdo e a natureza dos seus pais,
o cotidiano das suas relacdes, o ordinario do sehiemte, mesmo o monocorde do seu lugar
natal. Fomos influenciados sem ter em nés a foega pma agédo contraria, sem nem mesmo
perceber que somos influenciados. E uma sensacdorosm, haver cedido a propria
independéncia numa aceitacdo inconsciente das s$s{®® exteriores, haver sufocado
faculdades da alma pelo poder do habito, e a am#ta haver enterrado os germes do
extravio no fundo da alma.

Em medida maior, voltamos a encontrar tudo issdistdria dos povos. Muitos povos,
atingidos pelos mesmos acontecimentos, foram imfiados da maneira mais diferente.
Portanto é algo restritivo, querer impor a toda wménidade alguma forma especial de
Estado ou de sociedade, como estereétipos; todaglésss sociais e comunistas sofrem
desse erro. Pois o homem nunca é o mesmo novamerde; tdo logo fosse possivel
revolucionar todo o passado do mundo através de vomdade forte, passariamos a ser
deuses independentes, e a histéria do mundo natita p&ra nés sendo a nossa propria
auséncia sonhadora; cai o pano, e o homem se emcdet novo, como uma crianca
brincando com os mundos, como uma crian¢ga que borrda manhd desperta e sorridente
afasta da fronte os sonhos terriveis. A vontade Byparece como aquilo sem vinculos, arbitrario: é
o] infinitamente livre e
errante, o espirito. O fado, porém, é uma necadsjdae ndo quisermos acreditar que a
histéria do mundo é um sonho incerto, as indizivdoses da humanidade sao invencdes, e
ndés mesmos joguetes de nossas fantasias. Fadonindével forca de resisténcia contra a
livre vontade; livre vontade sem fado é tdo pouoocebivel como espirito sem real, bem
sem mal. Pois s6 a oposicédo cria o atributo...

Talvez, assim como o espirito é apenas a substériiciaamente pequena, o bom apenas
a mais sutil evolucdo do mau a partir de si mesmliyre vontade ndo seja sendo a mais alta
poténcia do fado. Na medida em que o fado apareckoanem no espelho de sua propria
personalidade, a
liberdade de vontade individual e o fado individsdb dois opositores dignos um do outro,
por isso "sujeicdo a vontade de Deus" e "humildat passam de um véu para o covarde
temor de afrontar com decisdo o destino. Mas quamdado, enquanto delimitad6r ultimo,
parece mais poderoso que a livre vontade, ndo devesaquecer duas coisas, primeiro, que
fado é somente um conceito abstrato, uma formareat@ria, que para o individuo ha apenas
um fado individual, que fado nada é sendao uma aadei acontecimentos, que o homem, tédo
logo atue, criando assim seus proprios acontecoserntetermina seu proprio fado, e sua
atividade ndo comeca apenas com O nascimento, Easmj seus pais e antepassados.
Livre vontade é, do mesmo modo, apenas uma absira;dignifica a capacidade de agir
conscientemente, enquanto sob fado compreendemgpsinoipio que nos conduz na acao
inconsciente, no qual estd sempre em jogo umaéatird@ vontade que nés mesmos ainda nao
necessitamos ter diante dos olhos como objeto.aRtort se ndo tomamos o0 conceito de
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acado inconsciente simplesmente como um deixar-s@r lgpor impressdes anteriores,

desaparece para nés a distincdo rigorosa entre dalive vontade, e ambos 0s conceitos se
fundem na idéia da individualidade. Quanto maisasas se distanciam do inorgénico, e quanto
mais a educacéao se amplia,

mais se torna marcante a individualidade, maisrsifieados os seus atributos. Forca interior,
espontanea, e impressdes exteriores, sua alavenesotlcdo, o que séo, se nado livre vontade
e fado?

Na livre vontade esta para o individuo o princiggosingularizacao, da separacao do todo,
da absoluta irrestricdo; mas o fado torna a colacanomem em ligacdo organica com a
evolucdo geral, e o obriga, na medida em que bdscaina-lo, ao livre desenvolvimento de
forcas contrérias; a livre vontade absoluta, sedp.faransformaria o homem em Deus, o
principio fatalista em um autémato.

O fato de Deus ter se feito homem indica apenaodwemem ndo deve buscar no infinito
sua felicidade, mas fundar na Terra o seu céwisdiol de um mundo sobre terrestre levou os
espiritos humanos a uma atitude equivocada perantaundo terrestre: foi fruto de uma
infancia dos povos... Em meio a dificeis duvidaduis a humanidade se torna viril: ela
reconhece em si 0 comeco, 0 meio e o fim da religia

POSFACIO

Escrito originalmente para "complemento e clarf@a de Além do bem e do mal",
segundo constava no frontispicio da primeira edi¢g@enealogia da Moratornou-se um
dos mais influentes e controversos livros de Naétes Foi redigido em julho e agosto de
1887 e publicado logo depois, as expensas do awtmmo a maioria de suas obras.
Ndo é dificil perceber os motivos para a sua dunadaepercussdo. Alguns dos temas e
dos slogans mais candentes da filosofia nietzseheaomparecem neste livro: o ressenti-
mento, a ma consciéncia, a "besta loura”, a opms@#re moral de senhores e moral de
escravos, o0 mundo como hospicio, etc. Além disso celnstitui, entre as obras da maturi-
dade do autor, o seu maior esforco de reflexdo irmoamt sobre um tema.
E esse tema ndo poderia ser mais relevante: wattesuma inquiricdo sobre como o ser
humano chegou a condicdo atual, o que implica sorma primérdios da cultura, os
processos que envolveram a "hominizacdo” e o posteilesenvolvimento das instituicdes
humanas. Est&enealogiarecorre a conjecturas no ambito da histéria e deopmlogia. Ela
€, em boa parte, "antropologia especulativa’, naressdo de Arthur Danto. Mas Nietzsche
ndo se contenta em simplesmente diagnosticar. Eétermle ser médico e salvador, e
assume este papel com a paixao que lhe é peclBaim se explica a ocasional estridéncia
do tom, ndo obstante o brilho da prosa. Ser huréaser antes de tudo moral. Por isso o primeiro
ensaio (ou "dissertacao":
Abhandlung,no original) trata da origem da nocdo de "bem" @l"mEle se liga diretamente
a Além do bem e do magm particular a secdo 260, em que Nietzsche dfereentre a
moral dos senhores e a dos escravos, e a secamd®®,ele toca na inversdo de valores, a
“revolta escrava na moral”, que teria sido umaizagdo judaico-cristd. O segundo ensaio,
sobre "culpa", "ma consciéncia" e quejandos, dedeava percepcdo, ja explicitada no 8§
229 de ABM, segundo a qual os impulsos cruéis se relacionarfurmfamente as conquistas
culturais: arte, direito, religido e organizacaditfma seriam impensaveis sem eles. Mais que
isso, a prépria cons-ciéncia - sinbnimo de "ma ciénsia" - é produto do jogo dos instintos
(processo de "interiorizagdo do homem?®, Il 16). Weaealogia da moral implica, inevitavelmente,
uma psicologia do conhecimento.
Conclusdes dos dois primeiros ensaios sdo levadas p terceiro, 0 mais longo e
ambicioso dos trés. O sacerdote de si mesmos; @asia pelonada, o ideal ascético. O sa-
cerdote encarnaria esta suprema contradicdo: unhcstil a vida revelando-se como fator de
preservacdo da vida. O ideal cientifico, apreselatzs® como o rival do ideal ascético, na
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verdade procederia dele, por ainda acreditar nalade;, por ndo possuir uma "fé", uma
"meta" propria. Neste terceiro ensaio nota-se ahgis que atrai neste livro: 0 gosto em lidar
paradoxalmente com paradoxos, em discernir ideatifies paradoxais onde acreditivamos
perceber oposicoes.

No conjunto, ele parte de pressupostos tacitos ¥ompuoblematicos, como a distingao
demasiado segura entre sadios e doentes, entressiaglade sadia e patologica, ou a
identificacdo de dureza com salde, de poder corar ds¢m. Nessa Otica, apenas 0S
pobres, ‘"escravos", seriam miseraveis, existeneitien falando; os poderosos,
"senhores”, ndo sofreriam tanto por ser gente. Esesgimentos de uns e de outros teriam
apenas 0 nome em comum: a compaixdo dos nobrea essencialmente diferente da
compaixao dos plebeus.

Nietzsche joga com noc¢des imensas, de contornosreaisps: "dor", "doenca',
"decadéncia”, ‘"vontade", ‘"verdade", "vida". H& daBes, por exemplo, em que
"decadente” parece se referir apenas ao moderngndbnde rebanho”, e em outros
momentos se aplicaria ao proprio ser humano de mqde o desenvolvimento da
humanidade apos 0 neolitico, digamos, ja seria ddecia.
Por tras do jogo percebemos a visdo grandiosa gicarade duas forcas que se opbdem
através dos tempos, o duelo entre as forcas dagadori@ da destruicdo, entre a vida e a
morte. Algo que lembra a mitopoética freudiana desEem luta contra a Morte, expressa
em Além do principio do prazér © mal-estar na civilizacdoDe fato, pode-se dizer que
Genealogia da moralé o mais "psicanalitico” dos textos de NietzscheriaS proveitoso
um estudo comparativo sobre @Genealogia e o Mal-estar. Tal como o0 sacerdote, o
psicanalista - num determinado sentido sucesser-delim especialista em sofrimento.

Os dois livros se ocupam principalmente do sentimele culpa, a tal ponto que os seus
titulos sdo intercambiaveis. A semelhanca é clg@a, exemplo, na discussdo dos trés
expedientes para lidar com o desprazer: a relig@@ogntorpecimento, o trabalho (roman-
ticamente, Nietzsche ressalta neste o elemento ndgszador, maquinal; Freud, mais
realista, da ao trabalho um lugar eminente na 'wodad’ da vida).

O ponto de contato fundamental, porém, esta naovd@ conflito entre instintos e
cultura, dos mecanismos psicologicos envolvidossaiesama, nesse drama. Entre eles, o
da agressividade que se dirige para fora, que slepmia a se chamar "sadismo", e 0
daquela que se volta para dentro, agora denomitim@@oquismo”. (Na mesma época em
gue Nietzsche escrevia, um outro precursor de Fr®athado de Assis, publicou o conto
"A causa secreta", talvez o melhor estudo sobreadissio que ha na literatura mundial.)
E impossivel, num breve posfacio, discutir as in@meobservacdes de uma obra dessa
natureza, assim como o vas to edificio tedrico lss sustentam (supondo que este pos-
faciador tivesse a competéncia para fazé-lo). (blpnoaum dos problemas - com que se
defronta qualquer leitor de Nietzsche é a enormmcamtracdo dos argumentos, a riqueza de
"sagues"” (para usar um coloquialismo equivalentengl@s insight). O exemplo que ele da do
gue entende por interpretacdo, no final do prolqume ser aplicado ao proprio livro: de tao
instigante e concentraddzenealogiada moral € como um aforismo que pede milhares de
linhas de interpretacéo.

Por fim, o leitor ndo deve esquecer que este fligr@scrito no século XIX. Nesse meio
tempo, muito se fez e muito se descobriu nas @éngue serviram de base para as
conjecturas de Nietzsche. No que toca a uma geagiealtos sentimentos e atitudes morais, 0s
desenvolvimentos mais fascinantes, nos dias de Hejrrem das idéias de um pensador que
foi mal compreendido e subestimado por Nietzscheries Darwin.
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